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Apresentagdo

Os textos da presente edicdo foram apresentados na Jornada de
Educacdo e Relacbes Raciais do Programa de Educagao sobre o Negro
na Sociedade Brasileira, em novembro de 2015, visando discutir/anali-
sar a questao da educacao e do ensino religioso na escola publica em
um estado laico. Tal discussao se fez necessaria, principalmente devido
as frequentes situacdes de intolerancia religiosa, dirigidas com muita
violéncia aos praticantes de religides de matriz africana, bem como a
influéncia de grupos fundamentalistas nas criancas negras de religido
de matriz africana. Também a constante polémica sobre a obrigatorie-
dade ou ndo do ensino religioso, que aflige educadores comprometi-
dos com a formacgao dos educandos, motivou nossa jornada e a conse-
quente publicagao deste livro, ressaltando a necessidade de um estudo
sobre as religides, sem doutrinacdo, sem patrulhamento ideolégico,
um estudo das religides como conhecimento, como histéria, como cul-
tura de determinados agrupamentos humanos.

Assim, Kabengele Munanga inicia a abordagem do tema, apre-
sentando os Valores Civilizatérios e Cultura de Matriz Africana: referén-
cias para a Educagdo Brasileira, em que, a partir do ponto de vista da
antiga Antropologia Classica, define cultura como um conjunto inclu-
sivo de religides, artes, leis, instituicdes sociais, politicas e econémicas,
costumes e tradi¢des adquiridos por um grupo através da educacédo e
transmitidos de geracao em geracao. Isso reitera para nds a relevancia
do estudo das religides como conhecimento da cultura de um povo. E
mais adiante o autor declara que a identidade cultural se caracteriza
pela definicdo de um grupo por meio de categorias que constituem
sua cultura, ou seja, por uma autodefinicao, pautada por sinais diacri-
ticos, segundo os antropdlogos. E a identidade que nos interessa, de
imediato, é a identidade da comunidade negra e de seus valores.

Dentre os fatores constitutivos da referida identidade destacam-
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se: 1- a histéria do povo negro, que foi contada pelo Outro, de forma
negativa e que precisa ser resgatada positivamente; 2- a cultura, com
todos seus aportes culturais africanos, presentes na sociedade brasi-
leira; 3- a lingua, meio de comunicagao entre os seres, quer escrita ou
oral; 4- o fator psicoldgico devido ao condicionamento histérico do ne-
gro, dentro da estrutura sociopolitica assimétrica do contexto em que
vivemos. Kabengele Munanga colocou tais consideragdes iniciais para
situar o tema das Identidades Culturais e Religiosidade, estabelecendo
diferencas entre religiosidade e religido. E acrescenta que a religiosi-
dade permeia todas as esferas da africanidade, e cita artistas, pintores,
compositores que apresentam em suas obras tematica religiosa africa-
na. E conclui que a religiosidade faz parte de nossa identidade coletiva.
Logo, os valores civilizatérios da cultura de matriz africana sao referén-
cias fundamentais para a educacao brasileira.

Na continuidade da discussao sobre o tema em pauta, em Educagédo
e Religiées Comparadas, Ernst Jean — Robert Michel traz uma reflexao te-
olégica, analisando as convergéncias e divergéncias de trés paradigmas
teoldgicos, apresentados em textos de 1986 a 2004, buscando descobrir
quais as bases e os contetidos das teologias negras, desenvolvidas no Bra-
sil. Destaca trés paradigmas para justificar sua andlise: 1- o paradigma da
“inculturacao” libertadora, com foco na necessidade de assumir a heranca
africana das culturas afrodescendentes, na perspectiva de salvaguardar e
valorizar as raizes culturais; 2- o paradigma pés-colonialista que conjuga a
resisténcia do povo negro e a liberdade como busca permanente de jus-
tica; 3- o paradigma do pluralismo religioso que evidencia a visao teolo-
gica que trata do didlogo com as religides de matriz africana, ligadas as
culturas afrodescendentes, cristdos afro-catdlicos, afro-evangélicos, que
reconhecem que as religides de matriz africana sdo préximas das praticas
religiosas e espirituais dos afrodescendentes. E o paradigma que busca um
reencontro com as raizes culturais e religiosas dos afrodescendentes. Ou
seja, tais paradigmas sinalizam um caminho para a melhor compreensao
do desenvolvimento das teologias africanas no Brasil.
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Na sequéncia das intervencdes, Erisvaldo Pereira dos Santos
apresenta-nos O fenémeno religioso, o ensino religioso e as religides de
matrizes africanas no contexto brasileiro: apontamentos epistemoldgi-
cos, onde busca dar visibilidade a abordagens tedricas e objetivos que
possam contribuir para o trato do fenédmeno religioso como uma ex-
periéncia das formas de vida e da sociabilidade humana. Por isso, diz
ser preciso focalizar o ponto de vista tedrico sobre o assunto e o pon-
to de vista socio-histérico, desde a rejeicdo a metafisica tradicional e
as proposicdes do positivismo cientifico por considerar a religido um
obstaculo ao progresso da humanidade. E o que caracteriza a reflexao,
na leitura do presente texto, é o resultado do esforco de compreen-
sdo epistemoldgica do fendmeno religioso, sendo seu objetivo o de
oferecer subsidios criticos, contribuindo para a elaboracao de material
pedagdgico para o ensino religioso no Brasil. Cumpre ressaltar, ainda
segundo o autor, que nédo é a simples presenca da disciplina Ensino
Religioso no curriculo escolar que ameaca o principio da laicidade da
escola publica, mas também os simbolos, os cédigos, as praticas e os
discursos religiosos que se fazem presentes nos rituais pedagogicos re-
alizados no tempo/espaco da escola.

E Leonel Piovezana adentra no debate que apresenta com outros
co-autores o texto Territorialidades culturais: o ensino religioso na edu-
cagdo bdsica, em que inicia dizendo que a condicdo humana nao se
compreende sem a cultura e que esta ndo se compreende sem a reli-
gido, pois ambas se estruturam a partir de um nucleo mitico ético. Am-
bas estdo ligadas a linguagem enquanto comunicacao, e a educagdo
enquanto construcao e formacédo da civilizacao. E a escola é o ‘locus’
especial da vida, da existéncia e das formas simbdlicas elevadas: Reli-
gido, Arte, Filosofia, Ciéncia e Tecnologia, fontes do nucleo mitico ético
de toda a cultura. Dai o autor defender o ensino religioso com assento
na escola, considerando-o como componente curricular essencial na
contemporaneidade. Afirma haver um compromisso do FONAPER com
o ensino religioso ndo confessional, ou seja, compreendido enquanto
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estudo dos conhecimentos da diversidade religiosa. Ressalta que o re-
conhecimento e a convivéncia entre matrizes culturais diferentes no
contexto multicultural é um dos desafios essenciais para a construcao
da democracia e da justica social.

E as controvérsias prosseguem no entrecruzar das analises dos
autores, pesquisadores e estudiosos do assunto, e entra na roda das
discussoes Luiz Antonio Cunha ao apresentar Religido na escola publica:
discriminacao ostensiva e dissimulada. Em seu texto, o autor cita paises
onde a laicidade do Estado é um tema politico, enquanto no Brasil a
cultura politica estad bloqueada por tabus. E observam-se contradicoes,
pois se o Estado é laico o povo é religioso. Cunha aborda a religiao nao
como questdo religiosa, mas como questao politica. Acrescenta que
sdo poucas as obras que tratam do referido assunto e que sé em 2006 a
expressao “Estado Laico” aparece como titulo de livro em movimentos
de instituicdes feministas, em Recife.

O autor pontua com firmeza de argumentos os efeitos discrimina-
dores da presenca/ensino da religido nas escolas publicas, a partir de
pesquisas empiricas. O campo religioso é um espaco de conflitos, que
envolvem luta pelo poder e, assim Cunha apresenta e discute o posi-
cionamento das escolas que pretendem manter o ensino religioso e as
que defendem sua supressao no curriculo.

E, para alimentar a questao das religides de matrizes africanas,
Luiz Alberto Chaves Junior apresenta-nos: Ore lelé O, Oxum! O candom-
blé em terras brasileiras, em que narra a histéria do mito de Oxum, nossa
mae ancestral, presenca fundante para a existéncia do candomblé e
que se faz sempre presente, em evidéncia nos diferentes aspectos da
vida social, ultrapassando as fronteiras raciais, a condi¢do socioecono-
mica, o género e as geracdes, o que nos conduz a uma reflexdo para
maior visibilidade do candomblé na sociedade brasileira, permeado
por diversos fatores estéticos, culturais e outros. Entretanto nao pode-
mos olvidar as situacdes de repeléncia, pois como se sabe as religides
de matrizes africanas historicamente tiveram que se camuflar para se
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manter em territério brasileiro, suas praticas eram consideradas ofensi-
vas a moral publica, dai as perseguicdes para se combater a cultura de
base africana. Por isso, o texto de Luiz Alberto Chaves Junior traz im-
portante contribuicdo para o estudo das religides de matrizes africanas
e mostra o terreiro como espaco de construcao identitaria.

Continuando na esfera do resgate e da valorizacao das religides
de matrizes africanas, Stela Guedes Caputo e Maira Conceicdo Alves
Pereira introduzem na ciranda das discussoes Crian¢as de candomblé,
cultura de pares e redes educativas, onde as autoras falam a respeito da
importancia do convivio com criancas e jovens do candomblé e do
aprendizado resultante de como eles criam sentidos de si préprios e do
mundo. Por isso as autoras compartilham algumas dessas experiéncias,
com relatos enriquecedores, priorizando as “redes educativas” (Alves) e
as “culturas de pares” (Corsaro) inventadas nos candomblés.

Na sequéncia, temos A ressacralizagédo do olhar: educacéo, ciéncia e
religiGo em didlogo, de José Carlos Parada, onde ele aborda as primeiras
tentativas de didlogo entre educacao, ciéncia e religido, apresenta os em-
bates entre criacionistas e darwinistas, entre cientistas e espiritualistas.
Discute a questao da Sacralidade e de como diante da “crise da natureza
espiritual das religides” pode-se buscar uma saida através da (re) espiritu-
alizacdo da religido e da educacao. Releva aimportancia do autoconheci-
mento, da educacdo do “Ego’, associados a uma profunda transformacéao
da consciéncia humana, visando a criagdo de um mundo melhor.

E, finalizando os artigos desta edicdo, Terecd que religido afro-bra-
sileira é essa?, em que Lilian Teresa Martins Freitas contextualiza, histo-
rica e socioculturalmente, Codd, interior do Estado do Maranhao, local
onde o Terec6 tornou-se uma pratica cotidiana. Tal fato levou a autora
a discutir e pesquisar o Terec9, religido afro-brasileira, fenémeno este
pouco explorado como questao de pesquisa, ainda que datado desde
as legislagdes do Brasil coldnia.

As Organizadoras
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Valores Civilizatorios Africanos*

'Kabengele Munanga — USP/UFRB

Partindo de uma definicdo simples e antiga da Antropologia Clas-
sica, entendemos a cultura como um conjunto complexo que inclui re-
ligides, artes, leis, instituicdes sociais, politicas e econémicas, costumes
e tradi¢des adquiridos por um grupo, através da educacao e transmiti-
dos de geracdo em geracao.

Entendemos por identidade cultural a definicdo de um grupo
através das categorias culturais que constituem sua cultura. Esta de-
finicdo pode ser feita pelo proprio grupo através de alguns atributos
selecionados no seu complexo cultural (lingua religido, arte, sistema
politico, estrutura social, sistema econédmico, histéria, visdo do mundo,
filosofia, tracos psicolégicos coletivos, etc.) que o préprio grupo con-
sidera mais significativos do que outros e que o diferencia de outros
grupos. O que nds antropdlogos chamamos de sinais diacriticos. Trata-
se aqui de uma identidade como categoria de autodefinicdo ou auto-
atribuicdo, que sem duvida carrega uma carga de subjetividade e de
preconceitos em relacdo a outros grupos.

A identidade coletiva de um grupo, em vez de ser uma autodefi-
nicdo ou autoatribuicao, pode ser atribuida por outro grupo através de
outros sinais diacriticos que nao foram selecionados pelo préprio gru-
po. Trata-se daqui da identidade como categoria de heterodefinicdo
ou heteroatribuicdo. Neste sentido, quando os europeus entraram pela
primeira vez em contato com os povos diferentes deles: amerindios,
africanos, asiaticos, eles atribuiram a esses povos identidades coletivas

1 Professor Titular da Universidade de Sao Paulo, Professor Livre Docente da Universidade
Federal do Reconcavo Baiano.

*Conferéncia Proferida na Abertura da Jornada Educacéo e Relagdes Raciais — PENESB/UFF -
09 e 10 de novembro de 2015
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de acordo com seu olhar cultural, identidades essas que nada tinham a
ver com as que esses povos se atribuiam.

Quando nés pesquisadores (antropdlogos, socidlogos, educa-
dores, psicélogos, historiadores, etc.) estudamos outras sociedades
e suas culturas, descrevemos também suas identidades através das
caracteristicas culturais. Daqui vocés podem perceber ou deduzir que
nem sempre fica muito claro quando falamos de identidade cultural.

Com efeito, de que identidade se trata e de que falamos exata-
mente: identidade atribuida pelo pesquisador através de critérios ditos
objetivos, identidade como categoria de autodefinicao ou identidade
atribuida pelo grupo vizinho ou longinquo. Nao existem povos ou so-
ciedades sem identidade cultural, além sem duvida de outras identida-
des (classe social, sexo, género, idade, lingua, etc.).

Mas nao quero me perder nas generalidades, pois o que interesse
nosso propdsito é a identidade vista do ponto de vista da comunidade
negra através do seu movimento social e de suas entidades politicas.
O primeiro fator constitutivo desta identidade é a histéria. No entanto,
essa histéria mal a conhecemos, pois ela foi contada do ponto de vista
do “outro’, de maneira depreciativa e negativa.

O essencial é reencontrar o fio condutor da verdadeira historia
do Negro que o liga a Africa sem distorcdes e falsificacdes. A consci-
éncia historica, pelo sentimento de coesao que ela cria constitui uma
relacido de seguranca a mais sélida para cada povo. E a razio pela qual
cada povo faz um esforco para conhecer e viver sua verdadeira histo-
ria e transmiti-la para as futuras geracdes. Também é a razédo pela qual
o afastamento e a destruicdo da consciéncia histérica eram uma das
estratégias utilizadas pela escraviddo e colonizagdo para destruir a me-
moria coletiva dos povos escravizados e colonizados.

Por isso, no processo de construcdo da identidade coletiva negra,
é preciso resgatar sua histéria em sua verdadeira autenticidade, des-
construindo a memaria de uma histéria negativa que se encontra na
historiografia colonial ainda presente em “nosso” imaginario coletivo e
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reconstruindo uma verdadeira histéria positiva capaz de resgatar sua
plena humanidade e sua autoestima destruida pela ideologia racista
presente na historiografia colonial (DIOP, 1974, p.14-19).

Dai a necessidade e importancia de ensinar a histéria da Africa e
a histoéria do negro no Brasil a partir de novas abordagens e posturas
epistemoldgicas que rompem com a visao depreciativa do negro, para
que se possam oferecer subsidios para a construcao de uma verdadeira
identidade negra na qual ele é visto ndo apenas como objeto de histo-
ria, mas sim como sujeito participativo de todo o processo de constru-
cdo da cultura e do povo brasileiro, apesar das desigualdades raciais
resultantes do processo discriminatorio.

Além da histéria, outro fator constitutivo da identidade negra é
a sua cultura (religides, artes, medicinas, tecnologias, ciéncias, educa-
cao, visdes do mundo, etc.) Geralmente, quando se fala dos povos que
construiram o Brasil, pensam-se logo aos colonizadores portugueses,
imigrantes italianos, alemaes, espanhdis, arabes, sirio-libaneses, orien-
tais (em especial os japoneses), etc. No imagindrio coletivo, pensa-se
que os africanos foram trazidos aqui depois de sua captura, apenas
como primitivos que chegaram “nus” acorrentados e como todos os
primitivos nao trouxeram nada ao Brasil que valeria apenas de ser
considerado como uma contribuicdo digna de nome. No entanto, os
aportes culturais africanos fazem parte do cotidiano de todos os brasi-
leiros: culindrio, artes musicais, visuais, religides populares, breve, estdo
presentes na maneira de ser brasileiro e brasileira. De fato, a cultura
brasileira no plural e sua identidade nacional foram modeladas pelos
aportes da populacao negra. Estas contribuicdes culturais precisam ser
resgatadas positivamente, desconstruindo as imagens negativas que
fizeram delas e substituindo-as pelas novas imagens positivamente re-
construidas. E por isso que a lei 10.639/3 exige que a cultura negra no
Brasil seja ensinada na Escola brasileira de maneira positiva e que esse
ensinamento possa oferecer subsidios de qualidade capazes de auxiliar
no processo de sua identidade.
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As linguas sdo também consideradas como outro fator consti-
tutivo da identidade. No caso dos afrodescendentes, as linguas se
perderam no contexto escravista. Porém, nao devemos considerar
que a crise foi total, porque nos terreiros “religiosos” de candomblé,
resistiu uma linguagem esotérica africana enriquecida pela lingua
portuguesa que serve de comunica¢ao entre os humanos e os deuses
que continue a ser um constitutivo identitario no plano da religiosi-
dade negra. Dai a necessidade de ensinar algumas linguas africanas
de onde sao oriundos os falares e cantigas religiosos resistentes nos
espacos dos cultos religiosos de matrizes africanas. A demanda exis-
te, mas dificilmente se encontrara uma universidade brasileira que se
preocupa com isso.

O fator psicoldgico é outro fator constitutivo da identidade. Mas
neste caso, devemos perguntar-nos se existe um temperamento do ne-
gro diferente do temperamento do branco que podemos considerar
como caracteristica de sua identidade. Uma tal diferenca, se for com-
provada, deveria ser explicada a partir notadamente do condiciona-
mento histérico do negro dentro da estrutura sociopolitica assimétrica
e também de acordo com suas estruturas sociais comunitdrias e nao
com bases nas diferencas biolégicas como pensaram os racialistas e
racistas ocidentais.

Vocés, professoras e professores, por favor, observem seriamente
os comportamentos na sala de aula entre vocés e seus alunos e suas
alunas negros e negras, entre vocés e seus alunos e suas alunas brancos
e brancas, os comportamentos entre alunos negros e alunos brancos,
0s comportamentos entre os alunos negros entre si. Creio que além
dos preconceitos inegaveis, vocés poderdo descobrir alguns compor-
tamentos comuns a todos os alunos negros que podemos considerar
como uma caracteristica de sua identidade psicoldgica coletiva. Mais
do que isso, tentam entender porque essas diferencas. Por exemplo: o
riso negro, o olhar negro, o abraco negro, a postura negra nos espagos
frequentados majoritariamente pelos brancos e nos espacos frequen-
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tados majoritariamente pelos negros. O que estd por traz da letra da
musica que fala de um sorriso e de um abraco negro?

Este introito, com pequenos extravasamentos da questao central
desta conferéncia, ou seja, “Identidades Culturais e religiosidade’, me
ajuda para dissipar as nuvens em torno do tema e limpar o terreno so-
bre o qual pretendo divagar. Pois bem! Religiosidade, termo derivado
da religido, tem primeiramente a ver com as relagdes de devocao que
os seres humanos de diversas culturas mantem com os seres sobre-
naturais, deuses, ancestrais e outras forcas da natureza. No entanto, a
religiosidade ndo implica necessaria e absolutamente uma adesao for-
mal a uma determinada religido. Trata-se de um sentimento que trans-
borda o conteido de uma religido especifica para contaminar outros
aspectos do complexo cultural a qual pertence uma religido.

No que diz respeito as sociedades africanas, observa-se, além de
sua rica diversidade, que o sentimento de religiosidade impregna os
comportamentos em todos os dominios da cultura. E, neste sentido
é um dado da africanidade que existe ndo apenas no continente pai,
mas também em toda sua didspora onde a religido representou o nu-
cleo mais duro de sua resisténcia e em torno do qual se reestruturaram
outros setores de sua vida no Novo Mundo. A africanidade nao é uma
esséncia misteriosa, ndo é um saber esotérico nem uma configuracdo
caracteristica; € um conjunto de tragos culturais comuns a centenas de
sociedade da Africa subsaariana. E uma comunidade que se fundamen-
ta na similaridade de experienciais existenciais e numerosas trocas no
interior do continente. O conteudo da africanidade é o resultado do
duplo movimento de adaptacao e difusdao (MAQUET, 1967, p.7-20).

O exercicio que me cabe fazer nesta exposicao seria identificar a
existéncia da religiosidade além da religidao e do sagrado, em outros
dominios da cultura dentro do contexto da africanidade, ou seja, nas
artes em geral (artes visuais e ndo visuais), nas instituicdes sécio-politi-
cas, econémicas, nas relacées com a natureza e o ecossistema, nos ritos
de passagens e sacrificiais.
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Comecando pela relacdo com a natureza, por comecar, que os po-
vos africanos em contexto tradicional, estabelecem uma rigorosa hie-
rarquia entre as forcas: no topo esta o deus Unico, nao criado e criador,
aquele que da forca e poténcia por ele mesmo. Ele da existéncia, subs-
tancia e acréscimo as outras forcas. Depois dele vém os antepassados
divinizados ou orixas, fundadores dos clas. Mais abaixo se encontram
0s Vivos que por sua vez sao ordenados segundo a ordem genealdgica.

No plano inferior vém os animais, as plantas e os minérios. A ética
africana consiste, portanto, no reconhecimento da unidade do mundo
e do agir para manter o equilibrio das forcas, da ordem e estabilidade.
Desta concepgao deriva a ideia do sagrado, fulcro de toda a vida africa-
na, onde cada ser, cada coisa, possui uma forca vital de energia divina.
O ser humano esta ligado a planta, ao animal, aos seres semelhantes
vivos e mortos, ao cosmos através do ritmo vital, e ao deus através do
sacrificio ritual. As religides africanas estdo centradas no sacrificio, que
determina a comunhé&o dos vivos e dos mortos, porque a forca vital
do animal sacrificado flui através do sacrificador em direcdo ao ante-
passado e deste, de novo, em direcao a comunidade que ele encarna
(TEMPELS, 1947, p. 14-25).

Os antepassados e os mortos sao intermedidrios entre o Ser hu-
mano e Deus. Pela sua concepc¢do “animista’, o africano faz da terra uma
pessoa, um génio. O antepassado étnico, o primeiro cultivador e ocu-
pante da terra, fez com este génio um pacto, celebrado pelo sacrificio
ritual. Este pacto néo foi feito em nome pessoal, mas em nome de toda
a comunidade que ele encarna. A familia, a povoacdo, o grupo, ndo sao,
portanto, proprietarios da terra, mas apenas beneficiarios. Por isso, a
terra é um patrimonio social sagrado e inalienavel. A relacao africana
com a natureza é a expressao de uma simbiose consciente.

Nas poesias inspiradas pela caca, o cacador nao se orgulha das
suas proezas, em relacdo a presa, ele exprime simplesmente o louvor
e respeito, pois o cagador e a presa desempenham os seus papeis no
drama da existéncia. Portanto a natureza ndo é um inimigo que se tem
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que vencer a qualquer preco. O africano sente-se parte integrante da
natureza e sua acao inscreve-se num sistema de relagcbes com o cos-
mos, com as plantas, com os animais e num sistema de relacdes sociais.
O ser negro, desde sempre se apercebeu que no intimo dos seres existe
algo muito poderoso que os animais e que ndo pode ser descrito. Esta é
a razao pela qual a religido africana foi intitulada animista: para os afri-
canos tudo é sagrado. Tudo é habitado por uma alma, uma forca ativa
(METOGO, 1985, p. 85-91).

A forca daimagem e da palavra gera o simbolismo. A participacdo
vital. Sobretudo, precisa de simbolismo para patentear o seu conteddo
mistico e ajudar a desenvolvé-lo depois de compreendido. A comuni-
dade entre em contato com interacao vital através dos simbolos, que
se convertem em instrumentos importantes para reforcar a solidarie-
dade.Todos os acontecimentos, desde o nascimento até a morte, estao

envoltos em simbolos.

Cada coisa é sinal e sentido ao mesmo tempo. O seu mundo esta
cheio de simbolos, de coisas visiveis que significam e atualizam a rea-
lidade invisivel. A relacdo com o mundo invisivel e visivel tem que ser
através do simbolo, ja que a realidade efetiva é mistica e a realidade vi-
sivel o seu afeto ou manifestacdo. Como o simbolo expressa a conexao
com o mundo invisivel, a religido tradicional se expressa pelo simbolo
e com ele se vivencia. Simbolos, signos, gestos, ritos, acdes, iniciagoes,
técnicas, palavras e instituicées formam o tecido simbdlico africano. O
simbolo negro-africano compreende varios elementos.

Como realidade visivel, pode ser uma pessoa, como o chefe que
simboliza a vida dos antepassados; um objeto como a pulseira dos che-
fes, que simboliza seu poder; uma acao, um gesto como elevar as maos,
uma palavra, uma formula, um nome como o do pepoénio, que simbo-
liza a unidade no sangue. Por isso, privar o africano de seus simbolos
fundamentais, equivale a fazé-lo perder a consciéncia de si mesmo e
arrancé-lo da realidade que o integra num sistema. A ordem simbdlica
faz parte de todo o processo dramatico da existéncia africana. Enume-
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ramos alguns dos simbolos negro-africanos. O nome significa a realida-
de intima, defende a pessoa ou distrai as forcas malévolas. O homem
casado é como o solo que fecunda a terra, a mulher.

A oralidade concretiza-se numa infinidade de palavras-simbolos,
ja que a propria palavra é simbolo. A iniciacdo repousa numa simbo-
logia profunda de morte e ressureicdo. O mundo animal oferece uma
simbologia variadissima para a vida social, ética e pedagdgica. Por
exemplo, o ledo, o hipopdétamo e o bufalo simbolizam a fortaleza, as-
sim como o elefante que também é realeza e sabedoria. A tartaruga é
sabedoria, prudéncia e uma longa vida; a pantera, a forca e a estirpe
dos chefes. A hiena, a covardia; o antilope a agilidade e intrepidez, etc.
Arvores, frutas, plantas, flores e sementes carregam inimeros simbo-
los. A cruz simboliza os quatro pontos cardinais e os caminhos da vida
e da morte, o n6 e o laco, a forca que ata e desata; o circulo simboliza a
unidade e a infinidade da vida; o rombo, a feminilidade. O sol simboliza
o rei. H4 uma identidade simbdlica entre céu-homem-sol-poder.

Alua, que propicia a caca e a chuva, recorda a vida. E rainha e os
povos agricultores assemelham lua-terra-mulher-fecundidade. O foco,
masculino, simboliza um principio fecundante, morte, ressureicéo, for-
¢a, riqueza. A agua, feminina, purifica, vitaliza, bendiz, cura, fecunda e
faz germinar. As cores tém um profundo significado nos ritos sagrados,
acOes mdgicas, cerimonias e artes. A cor vermelha equivale a sangue,
guerra, vida, coragem, paixao, realeza. O branco é a cor dos antepassa-
dos; também afasta os perigos fatais e simboliza a inocéncia, a bonda-
de, a alegria, a pureza e vitdria. O verde, por sua relacdo com a natureza,
simboliza a vida que triunfa sobre a morte; e o negro o sofrimento, a
frustracdo, recorda a morte e o misterioso. O negro africano vive numa
floresta de simbolos (ALTUNA, 1993, p.46-93).

Quase todos os estudiosos da arte africana colocam o acento so-
bre o aspecto utilitdrio dessa arte cuja relagao com a religiosidade cha-
ma grande atencdo. Certo, a abundancia de estatuetas antropomorfi-
cas encontradas no conjunto da arte africana, assim como das mascaras
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confirma certamente sua funcdo magico-religiosa. Mas existe também
uma categoria de arte que reflete ou simboliza outras dimensdes de
vida: politica, econdmica, social, ltdica cuja utilizagao ndo esta ao ser-
vigo da religido. Nao entanto, esses objetos sao contaminados pela re-
ligiosidade, tendo em vista a dificuldade de separar mecanicamente
o profano do religioso, o religioso do politico-social e do econémico.

Podemos perambular indefinitivamente por todas as esferas da
africanidade para observar a religiosidade. Ela corre em filigrana nos
meandros e labirintos escondidos das sociedades negro-africanas. Mo-
dela inconscientemente os comportamentos individuais e coletivos,
independentemente das religides universais a quais muitos aderiram.
Como ja o frisamos, a religiosidade foi transportada nos paises da di-
aspora africana, onde resistiu e modelou a identidade desses paises.
A questao que ha muito tempo se colocava era saber como pude se
realizar essa resisténcia diante do rolo compressor do sistema escravis-
ta? Ou seja, que resisténcia era essa quando se sabe que a transplanta-
¢ao de homens e mulheres africanas no Novo Mundo operou um corte
profundo e consequentemente uma ruptura com a estrutura social
original! A partir dessa ruptura, que, hipoteticamente, teria provocado
uma despersonalizacdo, ou seja, uma perda de identidade, ficam colo-
cados os problemas e as condi¢des de continuidade dos elementos de
africanidade por um lado, e a questao das novas formas recriadas ou
ressignificadas no Novo Mundo e de como essas novas formas pode-
riam ainda ser impregnadas de africanidade, por outro lado. Todavia,
houve um campo cultural muito resistente, no qual se pode observar
nitidamente o fendmeno de continuidade dos elementos culturais da
africanidade. Este campo, um dos mais estudado pelos especialistas é o
das religides das quais emana o fendmeno da religiosidade observados
em todas as dimensdes culturais.

Quem frequenta ou ja frequentou as casas de culto ou de religi-
Oes de matrizes africanas ndo precisaria de muitas explicacdes para me
entender. Mas vamos sair das casas de culto e das vidas de iniciados
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para observar esse fendmeno. A arte afro-brasileira ilustra nitidamente
a religiosidade que permeia a vida dos descendentes africanos e até
contamina brasileiras e brasileiros de outras ascendéncias étnicas. Al-
guns exemplos: em sua obra, o escultor baiano, Agnaldo dos Santos,
utilizou-se sistematica e conscientemente da tematica negra e suas
formas. Suas solucgdes plasticas lembram claramente a estatuaria de
muitos estilos da drea banto, mas seus icones remetem quase todos ao
mundo religioso nagod-ioruba.

A obra do pintor Rubem Valentim é grandemente baseada na te-
matica religiosa nagod-ioruba, no entanto, ela se estrutura em torno do
construtivismo. No seu manifesto, ainda que tardio, o artista declara:
“minha linguagem plastico-visual-signogréfica esta ligada aos valores
miticos profundos de uma cultura afro-brasileira (mestica-animista-fe-
tichista). Com o peso da Bahia sobre mim - a cultura vivenciada; com
0 sangue negro nas veias — o atavismo; com os olhos abertos para o
que se faz no mundo - a contemporaneidade; criando os meus signos-
simbolos, procuro transformar em linguagem visual o mundo encanta-
do, magico, provavelmente mistico que flui continuamente dentro de
mim” (ARAUJO, 1988, p. 294).

Emanoel Araudjo define sua escultura como “uma arquitetura de
planos desenvolvidos com ritmos, tensdes e cores. Nao ha aqui nenhu-
ma ligagdo com o real, e sim com o pensamento plastico e estético de
um artista vinculado as suas raizes brasileiras e ao caldeamento que
somos todos”.

Por seu lado, Clarival de Prado Valadares, interrogado sobre o ar-
tista, disse: “Ele é um artista do mundo contemporaneo no mais am-
plo sentido do humanismo. A Africa lhe interesse na medida em que
possa suprir motivacdes e atributos universais, do mesmo modo que
ele também pesquisa e acolhe a linguagem estética de qualquer outra
area — nao é, pois, um pesquisador de simbolos, mas apenas um artista
criador capaz de juntar origens para alcangar o universo (...). Filho de
Ogum, cuja esséncia esta inserida em suas pecas, as raizes africanas
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na sua arte vém ampliar os limites de humanismo e do universal” (MU-
NANGA, 2000, p. 106).

Ronaldo Rego, falando de sua prépria obra, disse: “Eu acho que
meu trabalho é sincrético. Ele absorve simbolos das duas religides, do
candomblé, que é uma religidao fechada, de principio meio ao fim, e da
umbanda, que é brasileira. (...) simbolo das cores que se articulam em
suas esculturas e construgdes escultdricas remete eloquentemente ao
poder de cada grupo de orixas afro-brasileiros. Assim, o preto represen-
ta a poténcia da vida; o branco o ato da vida surgindo desta poténcia,
e o vermelho a prépria vida em sua plenitude. Entre os elementos for-
mais tem-se a cabaca, algumas formas geométricas, estrela, meia-lua,
peixe, pomba, figos, mascara zoomorfas, etc.” Embora facam parte dos
simbolos universais, esses elementos recebem na obra de Ronaldo
Rego, uma leitura especifica que recoloca o afro-brasileiro dentro do
universo; a cabaca, por exemplo, em varias sociedades africanas simbo-
liza o Utero em que se elabora a vida (MUNANGA, 2000, p. 106).

Paralelamente ao ultimo artista, que combina a tematica da cul-
tura afro-brasileira, em especial; a religido, com as solugdes plasticas
africanas, podemos destacar numa direcdo original cheia de auten-
ticidade a obra de Mestre Didi, uma obra que, pela complexidade e
riqueza de vida do préprio artista, esta ainda a ser estudada exausti-
vamente. Parafraseando José Marianno Carneiro da Cunha, na arte
de Mestre Didi “o icone africano tem resistido a todas as transforma-
¢Oes aculturativas no Brasil, e pode comunicar-se ainda com a forca
do idioma original (...) que extrapola o individuo e falar dos valores
constantes de uma cultura, falando, nesta medida, também por to-
dos” (MUNANGA, 2000, p.107).

Finalizando, diria que essa religiosidade que corre em filigrana na
obra de Mestre Didi e de tantos outros artistas afro-brasileiros encontra
sua primeira origem nas religides brasileiras de matriz africana. Hoje ela
marca cotidianamente nossos comportamentos e faz parte de nossa
identidade coletiva. Essa religiosidade esta nas rodas de samba e capo-
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eira, em nossas dancas e musicas, na culindria, nas ervas medicinais de
uso no candomblé, na etiqueta, etc.

Finalmente, coloca-se a questdo de saber como e por que esses
valores civilizatérios que pertencem a ancestralidade de uma Africa em
plena evolucio cultural, uma Africa que nio existe mais hoje, podem
servir de referéncia para educacao brasileira? Num mundo globalizado,
onde os jovens de todas as sociedades contemporaneas estdao conec-
tados a internet e as redes sociais, o que serviria uma educacao basea-
da numa ancestralidade longinqua e divorciada de seus interesses ma-
teriais e espirituais? A questao de saber quem somos, de onde viemos
e por onde vamos se coloca cada vez mais com muita forca no mundo
de hoje apesar da globalizacdo homogeneizante.

Ela tem a ver com o processo de construcao das identidades co-
letivas cujo vinculo com os valores ancestrais sao necessarias, embora
nao os vivamos. A ancestralidade brasileira é multipla: ela é indigena
europeia, africana e asiatica, pois remete a todas as raizes culturais for-
madoras do Brasil de hoje. A critica ao modelo de uma educagao euro-
céntrica e a busca de uma educacao pluricultural inclusiva que tem a
ver com a rica diversidade brasileira, convida ao resgate de raizes cul-
turais da ancestralidade africana e indigena que foram rechacadas na
educacao dominante. Dai a necessidade de reinventar o passado para
entender o presente e projetar o futuro.
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Educacgdo e Religioes Comparadas

Ernst Jean-Robert Michel
Traducao Marcia Pessanha

Dado que nos encontramos numa jornada de reflexdo sobre EDU-
CACAO E RELACOES RACIAIS, é legitimo trazer a seguinte pergunta: O
Brasil é um pais laico? (...) Em que a populacao professa diferentes
religides; e, por isto, ndo tem sentido ministrar nas escolas publicas o
ensino religioso com carater confessional e sim com o carater cultural
em que os estudantes tenham oportunidade de estudar, com enfoque
comparado, os principios basicos de cada uma das principais religides
professadas pela populacao brasileira. Isto pode ser chamado de “estu-
do das religides comparadas”.

O estudo das religides comparadas é muito vasto. Para ndo abor-
recer-vos logo no inicio, a linha que vou seguir nesta apresentacao vai
em direcao do que poderia interessar-vos numa perspectiva de educa-
cado e de relagdes raciais.

Apesar de ndo ser um especialista, é possivel desenvolver uma ana-
lise ética e teoldgica?. Minha formacao e meu trabalho na Universidade
de Montreal nao se ddo no confronto, mas debatendo com assuntos pro-
vindos de cada horizonte religioso. Varios horizontes devem ser contem-
plados porque as denominagdes religiosas se desdobram - e os cientistas
das religides ou tedlogos levam em conta todo aspecto relevante nelas.

1 OBS.: A presente publicagao é fruto da Jornada Educacéao e Relagdes Raciais do Penesb/
Faculdade de Educacdo-UFF, em novembro de 2016, e divide-se em duas partes : 13- resumo
da Conferéncia Educacéo e Religides Comparadas ; 22- texto extraido do capitulo Teologias
Africanas no Brasil, da tese de doutorado do autor e traduzido por Marcia Pessanha.

2 O estudo desta problematica é sempre abordado na nossa universidade. Porque numa so-
ciedade pluralista dentro de um universo de comunicacéo e de redes, o estudo das religides
constitui um desafio tdo importante que nao da para passar sem olhar.
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Meu campo de pesquisa analisa discursos e realidades deste tipo
que denotam tracos carateristicos da afrodescendéncia. Sinto-me bem
num contexto como esta jornada de educacao e relagdes raciais. Tam-
bém, num compromisso de reflexdo neste Brasil pluricultural/multicul-
tural e mestico, é sempre bom estar atento aos caminhos de libertacao
das pessoas.

1. Religioes Comparadas (comparative religions, 1893)

E um campo de estudos das ciéncias da religido que permite ana-
lisar diferentes manifestacdes do fendémeno religioso a partir de temas
comuns (rituais, aspectos semelhantes, etc.). O objetivo maior deste
exercicio é chegar ao didlogo inter-religioso.

Nao sou especialista de estudos especificos das religidbes compa-
radas, portanto, ndo entrarei no mérito destes estudos que tratam do
campo cientifico da religido. Entretanto, minha pesquisa durante o dou-
toramento me habilita a falar de certos estudos inter-religiosos numa
perspectiva intercultural, tratando-se da negritude. Minha linha de pes-
quisa vai na direcao do didlogo inter-religioso. De toda maneira, numa
sociedade como a do Brasil, todas as religides acabam por se cruzar.

Portanto, apresento-vos as religides em dois aspectos fundamen-
tais (ou mais nuances?): positivo e negativo. A religiao é como eletri-
cidade. Pode-se ver a religido como opressora ou como libertadora.
Como explicar que a religidao vai nestas duas dire¢des? Por causa disto
é que é preciso estudar estes aspectos para nao cair em ciladas.

2. Opressao/libertacéo

Ver a religido como opressora porque aquele grupo religioso que
ampara os empobrecidos em gestos de solidariedade arrasta o sujei-
to para sua instituicdo. S6 que l& tem uma estrutura com hierarquia.
Encontra-se uma libertacdo de uma situacdo de calamidade, mas se
expde também a dominacao dos que tém o controle destas acdes. Os

movimentos religiosos que nao fazem a andlise critica do racismo ou
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do sexismo, das injusticas sociais, etc. correm o risco de alienar. Somen-
te a caridade nao basta.

Ver a religidao como libertadora porque todo ato religioso em si
procede de uma forca libertadora, é o ponto forte que deve ser expos-
to. Os movimentos de libertacdo nas religies ganham a ser conhecidos
por educadores porque ajudam a trilhar, em diversos campos, cami-
nhos de libertagao do racismo ou do sexismo, etc. O aspecto libertador
a ser posto em evidéncia lembra que os negros se serviram, entre ou-
tros fatores, da religido para chegar ao espaco quilombola3. Esta leitura
libertadora do cristianismo é importante para os agentes de educacéo,
porque permite apresentar dignamente as referéncias as religides de

origem africana, praticadas em segredo num mundo colonial.

3. Pluralismo
3.1. Aidentidade negra é também religiosa

A consciéncia negra passa pelo aspecto religioso. A afrodescen-
déncia no século XXI necessita elucidar o trajeto das religides na luta
pela igualdade, quando avalia a histéria que nos foi contada“. Por isso
que o caminho de libertacdo ha que desvendar esses trilhos.

Por outro lado, reconhece-se que o negro e as religides sdo um
assunto complexo por si s6. Historicamente, sabe-se que a religido per-
passa todos os estratos da vida do negro na sociedade. Sua relagao es-
treita com a religido se manifesta na sua maneira de ser inteiramente,
pessoa fisica, cidadao ou ser religioso com toda a diversidade que os le-
vantamentos referem. A identidade negra esta ligada as suas tradicdes
culturais como com as espiritualidades africanas e afrodescendentes.
Muitos concluem que viver na diversidade nunca foi problema para o
ser negro°.

3 Cf. Agenor Brighenti descreve a teologia da libertagcdo no seus ultimos passos na direcao
do negro, da ecologia...

4 A missiologia dos séculos da escraviddo era apoiada por colonizadores.

5 Cf. Prof. Kabengele MUNANGA, Antonio Aparecido da SILVA, Heitor FRISOTTI, Vilson Caeta-
no de SOUSA, etc.
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O poeta negro caribenho Aimé Césaire é um retrato relevante
para iniciar uma apresentacao. Ele que, na década de 1930, deu-se con-
ta da desigualdade que assola os negros na Martinica, assumiu sua ne-
gritude pondo em evidéncia o racismo e o colonialismo. O conjunto de
sua obra, quando trata do “viver na diversidade’, revela que as culturas
sdo o berco das religides.

3.2, Pluralismo religioso

Para viver na diversidade apontam-se anadlises éticas e teol6gi-
cas. Hoje, a religido muitas vezes desempenha mais o papel de cultu-
ra e forca civilizatéria do que propriamente de credo e de adesao que
configura a vida.

Essa andlise critica é importante para um olhar mais aberto. Pois
a ambivaléncia das religides que reproduzem relagdes de poder opres-
sor ndo pode ser ignorada. Sem falar das teses histéricas de inferioriza-
cao e demonizacao de certas religides. Embora ndo existam mais os
modos de repressao do passado, as relacdes de poder levam a resulta-
dos semelhantes. Isto pode ser compreendido olhando para as religi-
Oes afro-brasileiras.

O sincretismo brasileiro tem muitos especialistas para analisa-lo’.
Como nao sou, apenas constato a existéncia do sincretismo. Em todo
caso, ele configura o campo religioso brasileiro. Os diferentes ensina-
mentos religiosos no Brasil coabitam de forma harmoniosa? Umbanda,
candomblé, espiritismo, igreja catdlica, igrejas evangélicas ou pente-
costais, etc.

3.3. Religiao e politica
A atualidade da laicidade no Brasil, a separacao entre Estado e

Religido se desenvolve aos poucos. O Brasil é considerado um Estado
laico. No entanto, é claro que as diferentes confissdes religiosas com-

6 Heitor FRISOTTI, p. 112.
7 Cf. Prof. Kabengele MUNANGA; Heitor FRISOTTI e outros.
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poéem-se de pessoas fazendo parte da sociedade brasileira. Logo, en-
tende-se que podem surgir questdes éticas e religiosas que sao atuais.
O Brasil nao é o povo das trés racas? Supde-se, assim, que essa diversi-
dade gere pluralidade das expressdes culturais e religiosas. As religides
podem dialogar, alienar ou oprimir essas expressdes. Sabe-se pouco
das andlises étnicas nas diversas religides presentes no Brasil antes dos
anos 1960. A inculturacao nao foi sempre presente.

3.4. 0 exemplo do pentecostalismo

Tanto as tradicdes mais antigas e institucionalizadas como tam-
bém os novos movimentos religiosos, que a cada dia inventam novas
sinteses, para expressar a busca do ser humano, de hoje, por Deus e sua
nomeacao revelam a realidade religiosa do Brasil. Observam-se os mo-
vimentos pentecostais que nem sempre se definem claramente. Igrejas
mais leves (em todos os sentidos do termo)? Igrejas mais democrati-
cas? Igrejas menos exigentes? Igrejas que investem mais no trabalho
com a afetividade das participantes?

3.5. As religioes no Brasil

A situacao das religides que compdem a diversidade religiosa no
Brasil tem sido um dos tépicos de recenseamento realizado pelo IBGE
que, nas Ultimas décadas, tem provocado grande interesse, nao somente
dos cientistas sociais e tedlogos, mas, também, das midias e da popula-
¢ao em geral. Isto porque as trés Ultimas edicdes do Censo tém revelado
reconfiguracdes no histérico campo religioso brasileiro: diminuicao de
brasileiros que se identificam como catdlicos, aumento significativo do
numero de evangélicos e daqueles que se dizem sem religido.

Um Atlas da filiacdo religiosa e indicadores sociais no Brasil foi
organizado por pesquisadores do IBGE. Esta documentacao traz clara-
mente a novidade do crescimento das igrejas evangélicas e a diminui-
¢ao crescente do numero de fiéis da igreja catodlica.
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Maria Clara Lucchetti Bingemer (PUC-Rio) escreve sobre a pesqui-
sa feita para saber o estado da laicidade no Brasil de hoje®. Neste artigo,
ela mostra o que era antes, e como o estado laico proclamado comeca
a se estabelecer. Todavia, o fendmeno importante do crescimento do
pentecostalismo deve ser bem analisado, em sua opinido. Com estatis-
ticas comparadas com dados do IBGE foi demonstrado onde e quantos
representam cada corrente.

A dificuldade para definir o estado laico no Brasil ou fora talvez seja
um sinal da necessidade de se repensar com mente sempre aberta. Pois
parece possivel enxergar as mudancas sem ser ingénuo diante da diver-
sidade. Assim, o debate sobre as religides pode ser conclusivo. Para que
nao seja um campo de disputa e de aparelhamento do instrumento cha-
mado a estabelecer um equilibrio, aponto para uma definicao de plura-
lismo religioso, inculturacao libertadora e pds-colonialismo.

4. Teologias africanas no Brasil

O objeto formal da presente pesquisa é a reflexao teolégica ne-
gra nas obras publicadas pelo Atabaque® no Brasil. Nela sdo analisa-
das convergéncias e divergéncias de trés paradigmas teoldgicos nos
textos de 1986 a 2004. Tratando-se de teologias negras, houve o cui-
dado de evidenciar o conteuddo e sua evolugao para apresentar o que
elas podem oferecer de particular. A questao central da investigacdo
é: quais sao as bases e os contetidos das teologias negras desenvol-
vidas no Brasil?

Esta pesquisa evidencia o movimento da negritude no século XX,
principalmente formado pelo tridangulo Africa, Europa e América, que
deu a conhecer seu projeto de solidariedade entre os Negros, por in-
termédio de um bom numero de escritores negros: Cheikh Anta Diop
(Senegal), Aimé Fernand David Césaire (Martinica), William Edward

8 Maria Clara Lucchetti Bingemer apresentou um ensaio sobre alguns apectos religiosos do
censo brasileiro de 2010. La charismatisation de la religion. Une prise en compte de la diver-
sité religieuse par la théologie au Brésil.

9 Centro Atabaque de Cultura Negra e Teologia, em Sao Paulo.
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Burghardt du Bois (Estados Unidos da América), Jean Price-Mars (Haiti),
Abdias do Nascimento (Brasil), etc.

As teologias negras se desenvolveram em diversas regides do
continente africano, principalmente na Africa Negra, e se expandiram
cada vez mais. As teologias negras dos Africanos Americanos, nos Esta-
dos Unidos, se afirmaram, depois de alguns decénios, sob a influéncia
de obras sobre Teologias Negras de alguns escritores, como, por exem-
plo, Liberacao e Justica de James Cone e varios outros. E o que dizer da
América Latina e do Caribe, onde ha uma reflexdo teolégica em que
muitos afrodescendentes sdo os autores? L4 estd a questdo de onde se
retira o sujeito abordado, no presente trabalho, no contexto do Brasil, a
fim de apresentar a novidade de sua visao teoldgica.

Temos trés paradigmas que orientam as andlises: o paradigma
da “inculturacao” libertadora; o paradigma pés-colonialista ou anti-
colonialista e o paradigma do pluralismo religioso. O paradigma da
“inculturacdo” libertadora se define sobre a necessidade de assumir a
heranca africana das culturas afrodescendentes, numa perspectiva de
salvaguarda e de valorizagao das raizes culturais. Ele se baseia no fato
de as teologias afro-americanas serem necessariamente teologias da
“inculturacdo” e “inculturacdo” das teologias. Com efeito, a reflexdo teo-
I6gica afro-americana, no Brasil, assume um aspecto histdrico e critico,
assimilando os dados da cultura e estabelecendo uma relagao entre
fé e cultura. Este paradigma insiste sobre a evangelizacdo colonizado-
ra, realizada no passado, e pretende ser instigador do projeto de uma
evangelizacao libertadora. Este paradigma permite também juntar os
recursos das teologias negras as raizes culturais afrodescendentes. No
Brasil, aproveita-se desta cultura afrodescendente com o fim de cons-
truir atitude e consciéncia negras.

O paradigma poés-colonialista ou anticolonialista consiste em um
movimento de autodeterminacdo do povo negro, que conjuga a re-
sisténcia e a libertagcdo como uma busca permanente de justica. Este
movimento visa essencialmente o pds-colonialismo, ou seja, a eman-
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cipacdo de toda situacao de opressao, que existiu no passado, sob for-
ma de escravidao, e existe até hoje sob a forma de preconceitos raciais
e de discriminacao, que mantém os afrodescendentes numa pobreza
endémica, em que eles sao marginalizados. Este pds-colonialismo é, a
principio, um discurso elaborado por um individuo ou um grupo que
é parte atuante da luta. Expressa uma busca permanente de liberdade
plena e de dignidade, com uma conduta de solidariedade. Este movi-
mento também distingue o papel dos ativistas, que assumem as rédeas
do pés-colonialismo na comunidade dos intelectuais e se define pelo
destaque sobre os efeitos da abolicdo da escravidao. Esta dimensao
politica se traduz pela defesa e pela promocao de acdes afirmativas,
em reparacao pelos maus tratos causados aos afrodescendentes. Dai,
entdo, as reivindicagdes sociopoliticas das populacdes negras: a ques-
tdo identitaria e étnica; a questao linguistica, a questdo solidaria e a
questao da alteridade no processo da escritura solidaria; a recusa do
racismo antinegro; o estudo das estruturas da colonizacdo e da neo-
colonizacdo ou pods-colonizacdo; a perspectiva de uma comunidade
negra ou comunidade afro-americana; a conquista da liberdade, etc.
Este pds-colonialismo afrodescendente é, antes de tudo, uma recusa
da situacdo de empobrecimento e uma elaboracdo de um projeto de li-
bertacao, de mudanca e de justica, que visa a instauracao de uma nova
ordem politica e socioeconémica. Nova ordem que vai em sentido in-
verso ao do regime colonial.

O paradigma do pluralismo religioso consiste em evidenciar uma
visdo teoldgica, que leva em conta o sujeito do didlogo com as religides
de matrizes africanas, muito ligadas as culturas afrodescendentes. Os
cristdos afro-catolicos e os cristdos afro-evangélicos, de visdes diferen-
tes, reconhecem que estas religides de matrizes africanas sao préximas
das praticas religiosas e espirituais dos afrodescendentes, levando-se
em conta o candomblé como religido, e outras religides nao cristas,
mas presentes e enraizadas na cultura das populacdes negras do Brasil.
Este paradigma introduz uma dinamica do reencontro numa perspec-
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tiva de didlogo, que considera o contexto multicultural e pluricultural
do Brasil, localizado nas Américas. Considera também o quadro da di-
versidade da comunidade negra, sob o prisma da complementaridade
e da abertura.

A presente pesquisa enfatiza a aplicacdo do método “Ver — Jul-
gar — Agir” na reflexao afro-brasileira. Em suas analises, alguns autores
seguem o esquema ternario como fio condutor: uma leitura da conjun-
tura, seguida de uma leitura de fé sobre os dados concretos, colocados
no presente, para propor pistas de reencontro, de celebracao, de soli-
dariedade, etc. (ATABAQUE, 1986 a 2004; CHR, 1991 a 1999; SILVA, 1997
-2004). Segundo eles, este procedimento metodolégico deve permitir
a“inculturacdao” porque a reflexdo é determinada pelas culturas. As di-
ficuldades encontradas com mais frequéncia sao as de definir as cultu-
ras, ricas em diversidade. Este procedimento, ligado a atitude pds-colo-
nialista de outrora, permitiu aos escravos utilizar estratégias, sequindo
os caminhos de uma histéria de luta, de negociacdes e de conflitos,
que aquelas mulheres e homens negros tiveram que empreender a fim
de manter suas identidades. E o espirito de interpretacdo é o que os
reenvia aos ancestrais.

A interpretacao feminista é também empregada como método pe-
las “tedlogas” do Brasil e é essencial para os contextos brasileiros. As te-
logas feministas e negras apresentam uma conduta particular, em com-
plementaridade com o método indutivo. Além da inducéo, elas colocam
no centro das preocupacodes a situacao concreta das mulheres, algumas
triplamente discriminadas, enquanto Mulheres, Negras e Pobres.

A pertinéncia do género nas reflexdes afro-feministas se exprime
como um protesto de existéncia, como uma reivindicacao de justica e
como uma funcao critica permanente. Assim, a posse da palavra pelas
mulheres no cerne da reflexdo confirma um aspecto constitutivo da
producao teoldgica negra e alarga os horizontes das teologias negras.
Para Silvia Regina de Lima e Silva, esta abordagem segue as fases na
experiéncia afro-brasileira (SILVA, 1997). A primeira é aquela da desco-
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berta das mulheres como sujeito histérico oprimido. A segunda con-
siste na feminizacdo das categorias em Teologia. E a ultima fase é a de
por em evidéncia o desafio de repensar as questdes das identidades
femininas (teoldgica, antropoldgica, cosmoldgica, etc.). Silvia Regina
compartilha com Sénia Querino dos Santos a conduta afro-feminista
que valoriza a corporeidade (SILVA-2004, SANTOS-2004).

5. O contexto dos Afro-Brasileiros
Das origens na Africa aos quilombos

A questao das teologias negras no Brasil passa por sua heranca
africana (historia, culturas, religides, etc.), o que é preciso levar em con-
sideracdo. Com efeito, as particularidades da Africa sdo aspectos funda-
mentais que precisam ser estudados. De onde vém os Negros do Brasil?
Para compreender e responder a esta interrogacao, as teologias afro-bra-
sileiras se apoiam nos estudos sobre o percurso do trafico dos escravos e
sobre o desenvolvimento econdmico do Brasil, a partir da exploracdo da
cana-de- acucar, do algodao, do café e do cacau. A trajetéria escravista
remete principalmente a Africa atlantica. No cenario da acao dos negrei-
ros com os povos africanos de diversas etnias e de tradi¢des culturais di-
ferentes (Banto, Nago, Gege, Igbo, etc.), distinguem-se também sete lin-
guas Banto e uma pluralidade de dialetos, de onde sao percebidos tracos
de certas regides do Brasil. O antropélogo Kabengele Munanga declara
que o Negro Africano resistiu no Brasil e contribuiu para a formacao da
cultura brasileira atual (MUNANGA, 1989). Vérios autores se preocupa-
ram com o deslocamento da populacdo que ocorreu durante o periodo
colonial, de 1500 a 1822, e durante o periodo imperial, de 1822 a 1889,
que se reporta a heranca histérica da escravidao (MOURA, 1989). E inte-
ressante notar que essas informacdes aparecem no texto de um teélogo
negro do Brasil, publicado nos cadernos de CHR no Haiti. José Maria Pires
que trata do tema da perda de identidade religiosa declara:

A cultura dos negros desempenhou importante papel
na formagdo da brasilidade (...) A sociedade brasileira,
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apesar do racismo, ndo conseguiu evitar a transmisséo
pela mde negra da cultura africana, gragas ao leite que
nutria os recém -nascidos do senhor branco. A Africa
estd presente nos costumes, na alimentacao, na pintura
e no modo de amar do Brasileiro (PIRES, 1992, p.101).

A autonomia da sobrevivéncia seria um dos tracos da resisténcia
heroica dos Quilombolas, que representa uma pagina interessante da
luta de libertagao dos oprimidos (PIRES, 1992, p.104). Reconhecendo o
terreiro como outra grande dimensdao da cultura africana transportada
para a América (PIRES, 1992, p.105), o autor enumera certos aspectos
desta tradicdo que sublinham a pertinéncia das identidades culturais e
religiosas dos Negros.

Para Munanga, Moura, Pires e varios outros pensadores afro-brasi-
leiros, o continente negro africano, sua heranca e suas histérias sao im-
prescindiveis para se compreender o contexto brasileiro. As teologias
negras brasileiras se referem a histéria geral dos paises africanos que
forneceram escravos (MUNANGA, 2007). No Brasil, o essencial do tra-
balho de pesquisa da didspora negra referente a Africa sob diferentes
aspectos (econémicos, culturais, politicos, religiosos, etc.) nao se limita
a uma especulacdo académica, mas reforca, sobretudo, as identidades
dos afrodescendentes. Este passado dos Negros é marcado pela resis-
téncia e por um projeto histérico:

O negro escravo era realista. Os planos que ele concebia
para sua liberdade néGo eram simplesmente um retorno
ao passado; tratava-se de buscar sua identidade (...). As
bases do projeto negro tinham como objetivo a liberdade,
a terra para trabalhar e a autonomia. Em todos os paises

onde a escraviddo reinava, o Negro procurou sobretudo e
atodo preco a liberdade.(ASETT, 1980, p. 13 e 15).

Os Negros oprimidos queriam uma identidade inclusiva. Manten-
do a integridade de suas raizes culturais e religiosas, eles assumiam as
riquezas dos povos, que eles reencontravam no continente americano.
Os dados historicos fazem mencao a uma pratica constante de solida-
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riedade, com o objetivo de recuperar a liberdade deles. Com efeito,
esses homens e essas mulheres negras que se solidarizam contra o ini-
migo comum, a escravidao, constituem um dos componentes do con-
texto multicultural e pluricultural do Brasil. Mas os aportes da cultura
africana s6 comecaram a ser percebidos no Brasil a partir da abolicao
da escravatura, no final do século XIX. Entretanto, mesmo sabendo que
a riqueza do Brasil colonial e imperial foi construida pelas maos dos
Negros, tornados escravos, a extin¢ao legal de toda forma de trabalho
escravo no pais projetou a populacdo negra numa condicao precdria
de existéncia. A falta de insercéo social e a discriminagao prejudicaram
a preservacao da heranca africana na tradicao afro-brasileira.

Além disso, boa parte dos documentos sobre a escravidao foi des-
truida, o que provoca uma lacuna histérica sobre os dados dos povos
africanos chegados ao pais. Raimundo Nina Rodrigues e outros autores
registraram tal realidade (BASTIDE, 1967; VERGER, 1978; ASETT, 1980;
PIRES, 1997; MOURA, 1989; SOARES, 2003; SOUSA JUNIOR, 2004). Ape-
sar dos preconceitos contra os Negros, Rodrigues partiu de seus locais
de origem para explicar a presenca dos Africanos no Brasil (RODRI-
GUES, 1988). Com efeito, na sequéncia de seus estudos, ha um apelo
ao reconhecimento das contribuicdes da cultura africana perceptivel
em muitos dos autores citados.

Observa-se que os escravagistas utilizavam um método que con-
sistia em provocar uma ruptura com o passado do Negro, tornado es-
cravo. Esta pratica escravocrata ainda perdura e é motivo de indigna-
cao dos afrodescendentes em seus esforcos para construir a Africa de
seus sonhos, através dos quilombos. Entretanto, se, no inicio, eles man-
tinham a esperanca de um retorno a Africa, isto se transformou a sequir
em uma resisténcia ao sistema escravocrata. Por isso é que as teologias
negras no Brasil sdo um elemento sociopolitico, no sentido de combate
contra o sistema estabelecido, e se situam na linha das reivindicacdes
antiescravistas, que lutavam também contra este género de sistema
(ATABAQUE, 1992). Por exemplo, o Instituto do Negro (IN) constitui
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uma referéncia no desenvolvimento de um trabalho de intervencéo no
Brasil (Sao Paulo), a partir dos Agentes da Pastoral dos Negros (APN).
Esta iniciativa fornece um retrato da negritude brasileira.

No dia 13 de maio de 1888, foi assinada a Lei Aurea, que declara-
va livres todos os escravos do Brasil. Porém, a situacdo dos milhdes de
afrodescendentes do Brasil continua ainda, em nossos dias, em situa-
cao desfavoravel. De acordo com a explicacdo de Kabengele Munanga,

A lei de 1888, suprimindo a escraviddo, néo foi acom-
panhada de medidas que pudessem preparar os ex-es-
cravos e seus descendentes para entrar no mundo livre.
Tais medidas teriam constituido o inicio do que chama-
mos hoje de politicas publicas de beneficios para a po-
pulagéo negra. Os negros, formalmente livres, viveram
desamparados, sem nenhuma garantia de assisténcia
obrigatéria e sem as possibilidades de aproveitar as
ocasibes de oferta para instituicoes de trabalho livre.
(MUNANGA, 1996, p.82).

Com efeito, quase um século mais tarde, as pesquisas sobre o ra-
cismo estrutural denunciam o fato de que sobre 10 pessoas pobres no
Brasil, 7 sdo negras. José Jorge de Carvalho apresenta uma pesquisa
quantitativa detalhada, a mais completa feita no Brasil, sobre o efeito
da condicdo racial nas trajetérias individuais, familiares e coletivas no
Brasil, sintetizando a série histérica dos recenseamentos populacionais
do século XIX (CARVALHO, 2005, p.21). Cruzando os indicadores socio-
econOmicos (salario, emprego, escolaridade, classe, idade, situacdo fa-
miliar) das regides com suas caracteristicas raciais, durante um periodo
de mais de 70 anos (desde 1929), os pesquisadores do Instituto de Pes-
quisa Econdmica Aplicada (IPEA), instituto que pertence ao Ministério
do Planejamento do Governo Federal do Brasil, chegaram a conclusao
indiscutivel de que no Brasil a condicao racial é sistematicamente um
fator de privilégios e de vantagens para os Brancos e de desvantagens
e de exclusdo para os Negros (pretos e pardos). Eis alguns dados que
eles nos revelam:
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- A populacao brasileira tem aproximadamente 180 milhdes de
habitantes (na época da pesquisa). A populacdo negra esta na propor-
cdo de 47%, 84,6 milhdes, com 7% de pretos e 40% de pardos;

- 25 milhdes de seres humanos no Brasil vivem sob o estado de
pobreza, condicao definida como a daqueles que ndo consomem a
quantidade minima de calorias recomendadas pela ONU. Desses, 25
milhdes (70%) sao Negros;

- 58 milhdes de brasileiros vivem na pobreza (um minimo de 200
reais, mais ou menos 100 ddlares por més); desses, 63% sao Negros;

- Com relacdo a distribuicdo de renda entre os 10% mais pobres,
70% sao Negros e 30% sao Brancos. Dos 10% mais ricos, 85% sao Bran-
cos e 15% sao Negros. (CARVALHO, 2005)

A partir desses dados, conclui-se que no Brasil a pobreza tem em
geral uma cor: a dos Negros. Além disso, os mais miseraveis entre os
miseraveis brasileiros sao Negros. Paralelamente ao enegrecimento da
pobreza, ha o branqueamento da riqueza. Outros dados também indi-
cam a desigualdade entre Brancos e Negros, de acordo com a idade:

- A pobreza atinge 51% de criancas brasileiras, mas o indice é bem
alto para as criancas negras (65%) e mais baixo para as criancas brancas
(38%);

- Para cada 100 criangas brancas em situagao de pobreza, existem
170 criancas negras em situacao idéntica;

-de 7 a 14 anos, a porcentagem de pobres com relagao aos Bran-
cos é de 33%, enquanto a dos Negros é de 61%;

- de 15 a 24 anos, 47% dos Negros e 24% dos Brancos vivem a
pobreza (CARVALHO, 2005).

Esses numeros mostram uma situagdo crénica de miséria junto
aos Negros, desde o nascimento. Tal diferenca ndao vem simplesmente
do nivel dos salarios, mas também da discriminacao racial. Para manter
a relagao entre cor e pobreza, entre cor e riqueza, os pesquisadores do
IPEA observaram criancas de 11 a 14 anos, do sexo masculino, perten-
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cendo ao grupo dos 25% mais pobres do Brasil. Entre os garotos bran-
cos do grupo, 44,3% prosseguem na 22 fase do curso primario, enquan-
to entre os garotos negros, apenas 27,4% continuam os estudos nesta
fase. A conclusao é clara: ser Negro no Brasil significa ter menos acesso
a educacao que os Brancos.

No século XX, segundo os mesmos dados, a educacao no Brasil
melhorou, mas sem modificar a situacdo entre Negros e Brancos.

O discurso teoldégico dos Negros coloca a questao: o que fazer
com esta diferenca: manté-la ou reduzi-la? E de que jeito? As agdes
afirmativas seriam (sdo) necessdrias para promover a igualdade racial
(Cf. ABPN/NEAUFS Car/CERTD). Neste sentido, o estatuto da igualdade
racial é a maior reivindicacao diante da intolerancia histérica do Estado,
em detrimento das populacdes afrodescendentes. Uma exclusdo que
se estende desde a época colonial e que continua até a expansao atual
do capitalismo neoliberal. Ndo é um fato anédino o Brasil ter sido um
dos ultimos paises a abolir a escravidao. O ato foi uma decisdo mais
juridica e politica que social, pois, apds a abolicao, os escravos explo-
rados e despojados nao tinham condigdes favoraveis de sobrevivéncia.
O que explica que um século mais tarde o pais seja classificado pelo
programa das Nag¢des Unidas para o Desenvolvimento (PNUD) como
pais médio no Indice de Desenvolvimento Humano (IDH), em razio da
desigualdade denunciada.

Tais reivindicagdes sao também levantadas no Dia Nacional da
Consciéncia Negra, instituido pelas comunidades negras do Brasil des-
de 20/11/1978. Esta data marca o assassinato, em 1695, de Zumbi dos
Palmares, simbolo da resisténcia contra a escraviddo. Os Negros do Bra-
sil ttm como herdi a figura carismatica de Zumbi dos Palmares, consi-
derado o principal lider do Quilombo dos Palmares, no século XVII. A
experiéncia de Palmares é também considerada como o maior sonho
de liberdade e de dignidade, porque para os Afro-Brasileiros celebrar
este personagem é afirmar sua consciéncia de pertencimento a heran-
ca africana, que vai além dos tracos étnicos, pois implica em uma busca
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constante de dignidade. Porém, esta comemoracao so é feita em 10%

das cidades do pais (dentre 350), segundo a Secretaria Especial de Po-

liticas de Promocao da Igualdade Racial (SEPPIR). Se durante o periodo

colonial as atividades sociais ou religiosas dos Negros se passavam nas

confraternizagdes e nas Congadas, os quilombos e os terreiros atuais e

cada vez mais organizacdes oficiais celebram o dia. Assim, José Maria

Pires escreveu:

O Terreiro e o Quilombo, que no passado, preservavam
a identidade dos escravos negros, sGo agora fonte de
inspiracéo para os que hoje lutam para ter um lugar na
sociedade moderna. No Terreiro cada Negro era uma
pessod, tinha um nome, uma histéria, uma familia, an-
cestrais; cada um era consagrado a um Orixd que se ma-
nifestava nele. No Quilombo, os negros se organizavam
como pessoas livres com deveres e fun¢ées que visavam
ao desenvolvimento da comunidade negra. (PIRES,
1992, p.107)

Os afro-brasileiros catolicos organizaram uma Pastoral Afro-Brasi-

leira (PAB, em 13/11/1996), regida por um documento de estudos, fun-

damentado pela Conferéncia Nacional dos Bispos (CNBB) e que prega:

A tradicdo cultural afro-religiosa encontra na comuni-
dade a maior expressdo de sua vivéncia. Os trabalhos,
as festas, as atividades religiosas, tudo estd ligado a par-
ticipagdo da comunidade. Deus se manifesta nos movi-
mentos comunitdrios. (CNBB, 2002, n°s 31 e 33).

Para se solidarizar com o povo negro, marcar o ato da abolicdo da

escravidao e discutir a memoria histérica do pais, uma campanha da

fraternidade (CF) com o tema “Escute o clamor deste povo” foi lancada

em 1988, a fim de:

Acolher com espirito aberto as justas reivindicagées dos
movimentos indigenas, da consciéncia negra, das mu-
lheres e de outros (...) e se esfor¢ar para trabalhar na de-
fesa das diferencas culturais, com uma atencgéo especial
para as populagées afro-brasileiras e autdctones (CNBB,
1999; cf. SD, 1992, n° 248).
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5.2. A presenca negra nas regioes do pais: quilombos
e quilombolas

Quilombola é um termo brasileiro para designar uma pessoa que
nasceu e que vive em um territério Quilombo. Ele conserva seus direitos
fundamentais e deveres cidadaos do pais. Os territérios quilombolas sao
também chamados de “Terra de preto”, “Terra de Santo’,“Mocambo”. Qui-
lombos e Mocambos, comunidades negras rurais e Terra de Preto sao os
termos habituais que designam a realidade dos quilombos.

Os quilombos sado habitados por descendentes de Africanos, es-
cravos, ex-escravos que mantém vinculos de parentesco entre eles.
Estes descendentes de Negros escravos, tornados livres, vivem nes-
ses espacos, conservando suas tradicoes ancestrais, que evoluem de
acordo com as regides. Neste sentido, o termo Quilombo é referéncia
nas teologias afro-brasileiras e subentende as realidades das linguas
Banto e Nago. Ele significa “campo de iniciacdo”, no sentido das linguas
angolanas e representava uma forma de organizacao politica e social
importada de Angola. No passado escravocrata brasileiro, os Nag6s ou
Sudaneses, como os Bantos, resistiram nos quilombos. As autoridades
coloniais, dos séculos XVII e XVIIl, consideravam os quilombos como
habitacdes de escravos negros fugitivos, em locais montanhosos e des-
povoados. Porém, para os Negros, o quilombo era uma forma de or-
ganizacgao sociopolitica comunitaria alternativa, que contrastava com
o sistema de dominagdo escravocrata. Era um espago aberto para os
marginalizados e excluidos da sociedade (oprimidos, indigenas, ne-
gros, brancos pobres, etc.). Compreende-se, assim, como o modelo de
quilombo pode receber a influéncia de outros grupos, dai seu carater
pluricultural: um lugar de justica, de fraternidade e de vida em con-
junto inter-racial, fortemente marcado pelo dominio da religiosidade
herdada da Africa.

Na sequéncia do tratado Atlantico, de uma populacao de mais
de 180 milhdes de habitantes em 2000, conta-se mais ou menos 44%
de Afro- Brasileiros. O Brasil é o pais das Américas que possui maior
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numero de habitantes de origem africana, de acordo com o Censo do
ano 2000, realizado pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE). Esses dados confirmam também a existéncia de aproximada-
mente 2.000 a 2.500 quilombos da época colonial até nossos dias. Con-
forme a Coordenacao Nacional de Articulacdo das Comunidades Qui-
lombolas (CONAQ), existem, atualmente, de forma aproximada, 5.000
comunidades quilombolas, descendentes de africanos escravos, em 24
estados do pais (do total de 26). O Brasil tem a superficie de 8.547.877
km?2 e teve quilombos em todo seu territério. Hoje, os regulamentos de
demarcacao das terras ocupadas pelos remanescentes de quilombos
continuam sendo problematicas ao nivel social e politico.

Em novembro de 2003, o Decreto governamental 4887 regulari-
zava o processo de identificacdo, de reconhecimento, de delimitacao e
de demarcacdo das terras ocupadas pelos Quilombolas. Em realidade,
0 numero exato desses territérios nao é conhecido atualmente, por-
que existem comunidades negras espalhadas. Em fevereiro de 2008,
o Decreto-Lei 6040 estabeleceu uma politica nacional de desenvolvi-
mento sustentavel dos povos e comunidades tradicionais e numerosas
organizagdes e instituicdes acompanham o processo, cujos resultados
concretos sao objeto da reflexao teoldgica negra. Nos anos da década
de 1950, houve certo amadurecimento do movimento da negritude,
que se preocupava, desde os anos de 1930, com a ideologia do bran-
queamento e se prolongou até os anos 1970.

O termo preto (com realce a cor daquele que é visivelmente ne-
gro) da época colonial se desdobrou no processo e apareceu o termo
“moreno” (aquele que nao é branco nem negro). Os dois termos foram
questionados pelos militantes e tedlogos dos movimentos negros,
porque remetem ao passado escravocrata e a discriminacdo racial. In-
fluenciados pela experiéncia norte-americana, os negros do Brasil rea-
giram a ideologia do branqueamento, reafirmando a negritude. Dai a
necessidade de por em evidéncia o termo Negro (referindo-se a raca e
considerando também a mesticagem).
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Do final dos anos 1980 aos nossos dias, o conjunto da comunida-
de negra se interessou pela questao da identidade, o que fez surgir um
termo, julgado por muitos como mais inclusivo, o de “afrodescenden-
te, que recupera de forma geral a heranca africana. Amplia também o
espaco da participacdo no movimento negro e reforca os termos ne-
gro e negra, considerados como mais limitados no contexto brasileiro,
onde um grande nimero de pessoas é classificado como pardo em sua
carteira de identidade. O prefixo afro (com um traco de unido) utilizado
no Brasil para indicar a heranca de origem africana permite formar o
nome afro-brasileiro, entendido como parte da diaspora africana (afro-
descendente vivendo no Brasil). Ha textos que utilizam o termo afro
-americano, em razao da versatilidade da definicdo do termo afrodes-
cendente. Entretanto, os tedlogos afro-brasileiros sustentam que tais
categorias, s6 por elas, ndo dao conta de toda a realidade.

Nas teologias negras do Brasil, o caminho do Quilombo é citado,
indicado. (SOUSA, 1988). Num quilombo, a organizacao subentende
uma referéncia de acolhimento e de participacdo. E o espaco onde se
compartilha o AXE, que indica a energia, um dos aspectos da teologia
afro-brasileira que remete a experiéncia de Deus. Espera-se obter, com
esta cultura afro-brasileira, o que nas teologias negras chamam de ati-
tude e consciéncia negras. Ser Negro, neste sentido, ndo é apenas ter
pele de uma certa cor, mas é uma opc¢ao politica, ou ainda uma atitude
de “inculturacado” da Palavra de Deus.

5.3. As Conferéncias sobre as teologias negras e os
movimentos negros no Brasil: o elo para as questoes
politico-culturais

O movimento da negritude no século XX deu a conhecer o escri-
tor negro Abdias do Nascimento:“Meu 1° ato foi feito em 1930, quando
a Frente Negra foi criada, sendo o movimento mais influente que os
Negros formaram no Brasil, em razdo do niimero de participantes”. Este
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grandioso feito foi difundido e teve similares, organizados pelo Movi-
mento Negro Unido (MNU, criado em 18 de junho de 1978), pelo Grupo
Unido e Consciéncia Negra (GRUCON, 7 de setembro de 1981) pelos
Agentes da Pastoral dos Negros (APN, 14 de marco de 1983) e tantos
outros que levam o debate sobre o racismo. Este engajamento politico,
em favor da causa dos Negros, é também uma marca do pés-colonialis-
mo das teologias negras no Brasil, constituidas no quadro da resistén-
cia e da liberdade percebidas como uma busca permanente de justica.

Os movimentos negros nos diversos paises do conti-
nente e, particularmente no Brasil, vivem um momento
marcado pelas exigéncias de a¢bes afirmativas. Depois
de duas décadas de intensa dentncia e de conscientiza-
¢do, a militdncia afro propugna hoje por politicas publi-
cas, que venham ao encontro das necessidades premen-
tes da comunidade negra. (SILVA, 2004, p. 77).

As teologias negras brasileiras correspondem a um movimento
em direcdo a Africa negra para se desvincular do cristianismo “bran-
co” e estabelecer novas exigéncias que levam ao encontro das raizes
assumidas por antigos escravos da diaspora. Tais reflexdes teoldgicas
negras do Brasil sublinham, sem duvida, a importancia das identida-
des culturais e religiosas que elas compreendem como uma heranca
de suas raizes africanas. Essas teologias sequem o caminho de uma
histéria de luta, de negociacao e de conflitos que homens e mulheres
negros tiveram que enfrentar, a fim de manter suas identidades. Desse
modo, “o olhar dos teélogos deve ser voltado para as comunidades ne-
gras que, em sua maioria, se encontram fora das estruturas das igrejas
tradicionais” (SILVA, 1988, p. 83).

Na esfera da Educacao no Brasil, ap6s lutas histéricas, no dia 9 de
janeiro de 2003, uma Lei tornou obrigatério o ensino da Histéria da
Africa e da Cultura Negra no Brasil e estabeleceu o Dia da Consciéncia
Negra como parte do calendario escolar brasileiro. Esta Lei completou
também uma outra Lei, que estabelecia, por sua vez, as Diretrizes e Ba-
ses da Educagao Nacional.
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As orientacdes nacionais para a educacao das relagdes étnico
-raciais e para o ensino da histoéria e cultura afro-brasileira e africana
representam hoje uma conquista significativa, a construcdo de um
esforco coletivo para a comunidade negra no Brasil. As teologias
negras brasileiras devem estar preparadas para levar em conta esse
processo em seus discursos. Como, por exemplo, a desigualdade que
atinge todas as dimensodes da juventude negra, que permanece apri-
sionada nos estereotipos raciais, é abordada pelas teologias afrodes-
cendentes no Brasil.

Para esclarecer o quadro da diferenca entre Negros e Brancos, re-
ferente ao assunto do acesso a educacao, as pesquisas do IPEA susten-
tam que 8,3% dos Brancos que tém mais de 15 anos sdo analfabetos,
contra 20% de Negros analfabetos do mesmo grupo de idade; 26,4%
de adultos Brancos sao analfabetos funcionais, contra 46,9% de Ne-
gros; 57% de adultos Brancos nao concluiram o ensino primario (fun-
damental), enquanto 75,3% de adultos Negros estao na mesma situa-
¢do; 63% de jovens Brancos de 18 a 23 anos nao concluiram o ensino
médio, enquanto 84% dos Negros estdo em uma situagao equivalente
(HENRIQUES, 2001; CARVALHO, 2005).

Ligando-se aos movimentos da negritude, as teologias negras
com raizes culturais da afrodescendéncia falam da heranca africana
NOSs seus Cursos, encontros, grupos eclesiasticos:

As teologias afro-americanas sd@o necessariamente teo-
logias da inculturacdo e inculturagéo das teologias. Isto
é, capacidade de responder as exigéncias fundantes da
fé cristd a partir do génio préprio das culturas de origem.
(SILVA, 1977, p.71)

O movimento dos Negros traca o contexto de trés grandes Con-
feréncias de teologia negra no Brasil, conduzidas pelo grupo de estu-
dos Atabaque, que trabalha em unido com ASETT (1985, 1994, 2003).
Sua intervencao teoldgica propde uma ruptura epistemoldgica ra-
dical da dependéncia da teologia do Terceiro Mundo, com relagao as
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teologias da Europa e da América do Norte. Seus teélogos propdem
0 engajamento para criar a justica racial como primeiro ato teoldgico,
introduzindo em sua reflexao a pratica historica e o contexto socio his-
toérico. Nos encontros das Conferéncias, os conferencistas elaboraram
para apresentacdo uma interpretacdo diferenciada da teologia pelos
Afro- Brasileiros , em razdo de suas particularidades histéricas. Nao ha
questao de datar essas teologias negras, se podemos pressupor que
elas se reencontram desde que existem negros capazes de se exprimir
de maneira oral e escrita. Mas acontecimentos importantes, como uma
campanha da fraternidade (CF) em 1988, colocou a data em evidén-
cia, no Brasil. Uma vasta discussao, fora da 22 Conferéncia (1994), das
teologias negras no Brasil permitiu distinguir e separar o pensamento
afro-brasileiro da teologia da libertacao.

Entretanto, certos tedlogos reconhecem que a teologia afro-a-
mericana colocou nesta reflexao que, segundo Jodo Batista Libanio e
Alberto Antoniazzi, é caracterizada pela pratica libertadora como eixo
epistemoldgico e pela valorizacdo do momento social da vida crista
(SILVA, 1977). Antonio Aparecido da Silva resume o objetivo da teo-
logia afro-americana e explica a ligacdo com a teologia da libertacéo,
dizendo o seguinte:

Considerando que a teologia da libertagéo é a expres-
sd@o mais sistematizada da teologia na América Latinag,
e que hoje se mostra qual drvore frondosa cujos galhos e
folhas, mesmo mantendo real e efetiva vinculagdo com
o0 tronco, entretanto se projetam para outros espagos,
nosso objetivo é destacar, nesta drvore totemizada, o
que diz respeito a comunidade afro-americana. Indis-
cutivelmente, a reflexdo teoldgica afro-americana, em
sua fase atual, tem origens na metodologia da teologia
da libertacgdo. Isto ndo significa que esta néo possa ser
criticada a luz das novas sensibilidades teoldgicas que
ela ajudou a despertar. E por esta razdo que néo se pode
falar em teologia afro-americana sem fazer referéncia a
sua fonte de origem. (SILVA, 1997, p.63).
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Os participantes analisaram o processo pelo qual, no Brasil, o
trabalho escravo foi substituido pelo trabalho livre, que mostrou que
o primeiro nao era mais rentavel por causa das rebelides negras e da
concorréncia internacional. Eles destacaram o fato que os Negros fo-
ram excluidos do trabalho livre por causa dos imigrantes europeus. Em
realidade, segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e de Estatisticas
(IBGE) e o Instituto de Pesquisa Econémica Aplicada (IPEA), esta exclu-
sao ainda ndo desapareceu, em razao da discriminacao racial presen-
te na sociedade brasileira. As teologias negras expressas nos textos
do Atabaque se apoiam na cultura e na fé dos Negros, atualizadas por
meio de uma hermenéutica na perspectiva dos Negros:

As Conferéncias ecuménicas sobre a teologia e as cul-
turas afro-americanas e caribenhas tiveram momentos
privilegiados de verificacdo e de encorajamento a refle-
xao teoldgica. (SILVA, 1997, p.63)

As teologias negras no Brasil encontram, assim, elementos de de-
finicdo no texto de Antdnio Aparecido da Silva, que as interpreta como
uma reflexao teoldgica histdrica e critica, assimilando os dados da cultu-
ra e estabelecendo uma relacdo entre fé e cultura (SILVA, 1988). Evocan-
do a heranca africana e a contribuicdo da cultura africana no continente
americano e caribenho, em vista de um processo de construcao de uma
identidade dos Negros enraizada na didspora. Vilson Caetano de Sousa
Junior afirma que as teologias negras no Brasil contribuem para dar a
conhecer outras culturas de origem africana de resisténcia e evidenciam
a herancga africana no continente. Com efeito, a partir dos dados da te-
ologia, seus discursos se concentram sobre a problematica de uma in-
tervencéo apropriada junto aos afrodescendentes, Negros caribenhos e
Latino- Americanos empobrecidos (SOUSA JUNIOR, 2004).
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5.4. As religioes de matrizes africanas

O processo missionario na América Latina, no século XVI nao li-
vrou o Brasil. Esta atividade foi realizada em um contexto de coloniza-
cao. As religides de matrizes africanas implantadas, como o candomblé
do Brasil, por exemplo, deveriam ser consideradas da mesma forma
como de uma religido oficializada. Segundo Kabengele Munanga:

Em realidade, os contatos foram realizados numa rela-
¢do de forcas desiguais (...). Dito de outra maneira, a reli-
gido catdlica considerada como Unica e verdadeira e as
dos Negros relegadas aos cultos misteriosos ou simples
supersticbes. Mas os Negros ndo aceitaram esta estrati-
ficacao, que, para eles, significava uma morte absoluta
(..). Eles entéo tiveram que criar uma estratégia de resis-
téncia e de sobrevivéncia. IMUNANGA, 1989, p.101).

Com efeito, o reencontro das religides africanas com o catolicis-
Mo no contexto escravista levanta ainda muitas interrogagdes através
dos temas da evangelizacdo e da perseguicao das religides dos Negros
(SOARES, 1992, p.134). Mas o tema maior continua sendo o movimen-
to de resisténcia deles. No quadro das teologias negras brasileiras, os
pesquisadores responderam a essas questdes (FRISOTTI, 1996; SOUSA
JUNIOR, 2004); outros distinguem o espirito dos ancestrais, fonte de
inspiracao da resisténcia dos Negros (ATABAQUE 1, p.18). Textos ted-
ricos e criticos sobre o tema foram publicados. Pierre Sanchis decla-
ra que houve uma transformacao de certos elementos de identidade
afro-brasileira em fungao desse encontro: “Provavelmente desde sua
fundacdo, o dominio da religido no Brasil é caracterizado pela diversi-
dade e debate, mas também pela simbiose das identidades individuais
e mesmo institucionais” (SANCHIS, 1999, p. 55).

As teologias negras brasileiras falam de uma dupla pertenca, a
partir de uma hipétese do encontro, para articular de maneira liber-
tadora uma aproximacao entre teologias e identidades, no contexto
das culturas negras do Brasil. Quando a transformacao de determina-
dos elementos das identidades afro-brasileiras é explicada em funcao
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do encontro do outro, percebe-se a autenticidade dessa reflexao (DP,
1979, n° 34; SD, 1992, n° 30). As publicacées do Atabaque levam em
consideracao a dupla pertenca dentro do quadro da diversidade nas
comunidades negras, como marca da trajetéria teoldgica negra:

O tema da dupla pertenca é um dos que, ainda entre
nds, precisam ser melhor abordados. Mesmo porque, se,
antes, tal assunto remetia apenas a relagdo candomblé/
catolicismo, compreendida por muitos como sinénimo
de inautenticidade, ou deficiéncia do modelo religioso
afro, sinal de atraso religioso, razéo pela qual alguns
de seus adeptos, ao menos no discurso rejeitam tal re-
lagdo, entendida como mistura, lancando méo de um
argumento de farsa — hoje, o chamado “transito religio-
50", ou seja a participagéo paralela em dois universos,
ndo é somente uma prdtica do povo de santo e do ca-
tolicismo. E verdade, também, que hd evangélicos que
frequentam terreiros (embora nédo conheca nenhum
que seja iniciado), pentecostais que continuam rezando
o terco e indo as romarias, sem falar no transito que se
dd entre as igrejas. Ou os africanos anteciparam o que é
explicado por alguns autores como uma caracteristica
do chamado mundo moderno que invade aos poucos as
religides ou os modelos religiosos tornaram-se inautén-
ticos. Verdade é que a dupla pertenca surge sempre para
desmascarar e ameacar os modelos religiosos universais
e totalizantes. (SOUSA JUNIOR, 2004, p. 85).

Nesta citacao, o autor expde a polémica instituida por causa das
criticas provenientes de uma parte e de outras. Alguns gostariam de re-
duzir ainautenticidade a pratica dos Negros de pertencer a dois grupos
religiosos distintos, seja o catolicismo e o candomblé. Em uma melhor
abordagem, o autor faz alusao as teologias afro-brasileiras nas quais
ele vé uma fé aberta para as matrizes cristas e matrizes africanas, indo
ao encontro das realidades diversas em que sdao envolvidas e que se
acrescentam durante seus percursos de fé. Este € um dos aspectos das
teologias do encontro. Este encontro nao é uma situacao institucional
em que, em razao das experiéncias distantes e diferentes vividas por
diversos individuos, grupos distintos se provocam e discutem entre
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eles até o limite que suas doutrinas permitem. No caso das teologias
afro-brasileiras, trata-se do mesmo assunto que reune as identidades
multiplas na pluriparticipacao. O individuo é cristdao e ao mesmo tem-
po adepto do candomblé.

Esta categoria (dupla pertenca) traduz o fato de assumir as duas
expressoes africanas e cristas da fé. Com efeito, o candomblé do Bra-
sil, por exemplo, é depositario duma demanda libertadora quando ele
constitui valores do dominio da religido afro-brasileira que as teologias
negras podem integrar nas celebragdes cristas. Neste sentido, as teolo-
gias negras no Brasil colocam no centro de sua problemética o processo
de inculturacao libertadora, porque o tema se revela importante e esta
ligado a perspectiva de um projeto, para satisfazer o aspecto conceitu-
al da negritude e para dar conta da dimensao inter-religiosa. Na relacdo
entre fé e cultura no seio das teologias negras brasileiras, uma analise
a partir desta referéncia (dupla pertenca) é pertinente. O didlogo inter
-religioso e o esforco para garantir o respeito das tradi¢des culturais e
religiosas afro-brasileiras encontram respaldo em varios documentos
eclesiasticos (cf. Documento n° 61, CNBB; DGAE, n°211, p.132; CF/88) e
também o documento do CELAM, em 2007.

5.5. A teologia feminista negra no Brasil

Os principais esforcos feministas das Afro-Brasileiras tém sua
fonte no dominio da literatura e de outras ciéncias humanas como
antropologia, psicologia e ciéncias da educacao. Os movimentos das
mulheres negras, como Gélédés, Fala Preta, etc. ilustram esta questao.
As Afro-feministas conseguiram, depois de um certo tempo, empre-
ender essa interacao e essas trocas (mutuamente); embora a abor-
dagem teoldgica feminista negra no Brasil tenha encontrado, verda-
deiramente, sua forca no movimento negro, através das praticas de
certos Agentes da Pastoral dos Negros (APN), sobretudo no decénio
de 1980. Mas isto nao significa que as mulheres negras nédo tivessem
discurso teoldgico de resisténcia desde o tempo da escraviddo, por-
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que na tradicdo afro-brasileira, mulheres negras como Aqualtune e
Dandara sao frequentemente colocadas em destaque por terem par-
ticipado da luta pela liberdade no Quilombo de Palmares. Entretanto,
publicacdes guardadas provenientes de afro-brasileiras nos remetem
ao decénio de 1980, quando a voz feminina ecoou no movimento ne-
gro. Os textos apresentados a partir das trés Conferéncias, realizadas
em 1985, 1994 e 2003 revelam o que a teologia negra feminina ensi-
na. A publicacao Au- dela des frontieres: théologie noire féministe latino
-américaine et caribéenne - la synthése et les défis, por exemplo, é atri-
buida a autora brasileira Sylvia Regina de Lima e Silva (SILVA, 2004). E
certos autores afirmam que a teologia ndo pode deixar de contar com
as mulheres que propdem uma andlise da subordinacdo estrutural.
Com respeito a libertacao, outros autores sustentam que uma pro-
posta libertadora passa pelos dados, informacgdes, conhecimento de
uma afrodescendéncia que levam em conta a realidade sociopolitica
e cultural. Quanto ao modelo do quilombo, as tedlogas negras assu-
mem sua inclusdo como povo negro em um contexto pluricultural.

Desse modo, a interpretacdo feminista como método é essencial
para os contextos brasileiros, assim como fez notar Sylvia Regina (SIL-
VA, 2004). As feministas negras conjugam a realidade das mulheres e a
pertinéncia do género em um discurso afirmativo, que apresenta uma
imagem positiva da negritude feminina. Vale dizer que as religides de
matrizes africanas sdo religides de ancidaos e de mulheres; entretanto,
as teologias negras brasileiras ndo parecem estar isentas de uma prati-
ca de subordinacao da mulher. Dai a importancia da reflexao teolégica
feminista negra:

A histéria das mulheres negras no Brasil, sua atividade
politica desde os Quilombos é alguma coisa que, mes-
mo estando em constru¢@o ensina-nos (...) Nos terrei-
ros, como nos Quilombos e no ambiente préprio, estas
mulheres foram chefes e sélidas referéncias que ajudam
a compreender a histdria das religiées afro-brasileiras.
(SOUSA JUNIOR, 2004, p.133).
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Cumpre ressaltar que no desenvolvimento das teologias negras
no Brasil, as mulheres sdo bem presentes. Grupos de trabalho de mu-
Iheres se organizam para tomar a palavra no essencial das reflexdes.
Nota-se um eco poés-colonialista do discurso dessas mulheres latino-a-
mericanas e caribenhas.

6. Consideracgées finais

Em conclusao, pode-se dizer que a expressao afrodescendente no
Brasil surgiu do estudo sobre a referéncia explicita a origem cultural
e as exigéncias de a¢des positivas do contexto dos afrodescendentes
(afro-brasileiro; raga negra; cultura negra; teologia negra), como sendo
uma manifestacéo brasileira.

Destacar tais particularidades foi a principal contribuicdo da pre-
sente pesquisa, na medida em que permitiu determinar os pontos con-
vergentes e divergentes de uma articulacéo pertinente de uma rede a
partir dos Negros.

Os Afro-Brasileiros fundaram, em 1980, os Agentes de Pastoral
dos Negros, um evento importante que marcou um ponto de parti-
da para uma estrutura sélida em favor dos Afro-catélicos. Este fato é
importante para compreender o desenvolvimento do que se entende
hoje como teologias afro-brasileiras. Entretanto, as bases tinham co-
mecado a ser criadas, anteriormente. Hoje, os cultos “missa afro” cons-
tituem uma referéncia e uma oficina de elaboracdo desta reflexao no
seio da Igreja catdlica brasileira. O que, em 1981, se chamava “Missa dos
Quilombos’, com musicas compostas pelo artista popular afro-brasilei-
ro Milton Nascimento, tornou-se um espaco de elaboracao solidéria de
um bom nuimero de militantes engajados.

A partir das publicacdes do Atabaque, foi possivel nomear a refle-
xdo teoldgica afro-brasileira. Assumindo a publicacdo dos artigos que
tratavam das Conferéncias sobre teologia negra, o Atabaque encorajou
a expressao do engajamento da populacdo teoldgica negra. Entretan-
to, assuntos de reflexdo e de preocupagdes concretas continuam a ser
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articulados no discurso sistematico. Se os discursos teolégicos produ-
zidos constituem uma referéncia sélida e uma alternativa ao lado das
teologias africanas e africanas-americanas do Norte, ndo se pode dizer
que o futuro das teologias negras elaboradas no Brasil reside apenas na
inculturacdo libertadora, no pés-colonialismo e pluralismo religioso. As
transformacgdes contextuais consideraveis sdo observadas neste inicio
de século XXI. Os reagrupamentos afrodescendentes da renovacao ca-
rismatica catdlica no Brasil, as teologias evangélicas em suas igrejas, os
adeptos das religides de matrizes africanas por uma radical distancia,
etc. ja sdo percebidos como sujeitos que poderdo manter com vigor
este “embate teoldgico negro”
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O Fenomeno Religioso, o Ensino Religioso e as
Religides de Matrizes Africanas no Contexto
Brasileiro: Apontamentos Epistemologicos

Erisvaldo Pereira dos Santos °

1 - Introducéo

A forma como a religido vem sendo abordada em obras de dife-
rentes pensadores a partir do advento da Modernidade e os embates
tedricos e politicos travados para impedir que a razao humana, a so-
ciedade civil e o Estado sejam tutelados por crencas, doutrinas e en-
sinamentos religiosos vém obstaculizando abordagens tedricas ob-
jetivas que contribuam para trato do fenémeno religioso como uma
experiéncia das formas de vida e da sociabilidade humana. Do ponto
de vista tedrico, as abordagens sobre religiao oscilam entre uma rejei-
¢ao a metafisica tradicional e as proposi¢des do positivismo cientifico,
que a consideram como algo que se refere a um estdgio atrasado do
desenvolvimento da razdo humana e um obstaculo ao progresso da
humanidade. Do ponto de vista sécio-histérico, aquilo que tem sido
apresentado como base empirica para fundamentar os argumentos e
as criticas nos escritos sobre a religido refere-se, basicamente, aos fatos
sobre as guerras entre povos, as torturas, as mortes, as mutilagdes, as
perseguicdes, as prisdes, as dominagdes e os sofrimentos impostos aos
seres humanos por causa da religido. Com efeito, nos escritos sobre a
religido saltam aos olhos ndo apenas essas mazelas produzidas em ra-
zao das experiéncias, disputas e conflitos envolvendo as instituicoes
religiosas e relacdes de poder, mas também os valores, o patrimonio
arquitetonico e artistico, a musica, os sons, a danca, a diversidade de

10 Professor Doutor do Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais da Universidade Federal de
Ouro Preto.
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rituais e de lugares sagrados, os ensinamentos em favor da paz, da so-
lidariedade e harmonia entre os povos e, sobretudo, a defesa da vida e
do amor ao préximo.

As clivagens que a nossa experiéncia societdria nos permite per-
ceber e conhecer sobre o fendbmeno religioso estao relacionadas as
formas de vida humana, com suas escolhas, tensées e contradicbes.
Quando nos voltamos para a compreensao desse fendmeno, através
de tradi¢des organizadas e institucionalizadas em distintos sistemas
teoldgicos, nos deparamos com um conjunto de dispositivos de poder
e controle sobre os corpos e mentes das pessoas. No entanto, outros
deslocamentos epistémicos podem nos conduzir a consideragdes, nas
quais esse fendmeno refere-se aos conjuntos de codigos simbolicos,
materiais e performaticos que, sendo parte das experiéncias identita-
rias de sujeitos e grupos socioculturais, dizem respeito a alteridade e a
sociabilidade humana. E na base desse pressuposto que esta reflexdo
se assenta. Os dados empiricos provém de pesquisas realizadas com
professores de escolas publicas, obtidos através de entrevistas, de-
poimentos, observacao participante e material pedagdgico. Sua base
tedrica resulta de uma vasta producdo sobre o tema da religiao e do
ensino religioso em confronto com o principio da laicidade do esta-
do. Além disso, ancora-se também em dispositivos constitucionais e
infraconstitucionais do Estado Brasileiro. O objetivo principal é ofere-
cer subsidios criticos, a fim de contribuir para elaboracao de material
pedagdgico destinado ao Ensino Religioso no Brasil.

Nesse sentido, o que caracteriza esta reflexao é o fato de ser um
resultado do esforco de compreensao epistemoldgica do fendémeno
religioso, a partir de uma perspectiva abrangente, fundamentada néo
apenas em uma defesa pessoal de algo que tem a ver com a histéria de
vida do seu autor, que é sujeito e ministro de culto de uma das religides
brasileiras de matrizes africanas, mas, sobretudo, em virtude de estu-
dos, pesquisas realizadas, em que este fendmeno se apresenta como
complexo, multifacetado e com muitas clivagens, que exigem cuida-
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do redobrado no seu trato como objeto de ensino e de aprendizagem
no curriculo da escola publica. Embora este texto esteja amparado
em uma base filoséfica moderna, a partir de perspectivas kantianas e
foucaultianas, a argumentacao desenvolvida ndo tem a pretensao do
cartesianismo, no que se refere a clareza e distincao das ideias, apre-
sentadas em uma ordem légica com vistas a demonstrar uma verdade
racional. Mesmo porque, as ideias presumidamente claras e distintas
refletem uma “vontade de verdade” que tem mais a ver com as relacées
de poder, do que com as condicdes de possibilidade da experiéncia
sensivel dos sujeitos de culto.

Embora do ponto de vista epistemoldgico esta reflexao se assen-
te em bases epistemoldgicas kantianas e foucaultianas, ainda assim, é
preciso esclarecer que sua inspiracao fundamental advém da filosofia
de Emanuel Lévinas (1906 — 1995), um filésofo que pensa e elabora a
categoria da alteridade, como uma nocdo que contribui nao apenas
para fundamentar o respeito ao outro, o diferente que é posto como
constitutivo da afirmacgao do eu, mas o acolhimento e a responsabi-
lidade diante do rosto do outro. Conforme Lévinas (2010, p. 30-31), a
negacao do outro tem a ver com o fato de nao conseguirmos olhar e
encontrar seu rosto. Em sua concepcao, “O rosto significa outramente.
Nele, a infinita resisténcia do ente ao nosso poder se afirma precisa-
mente contra a vontade assassina que ela desafia [...]” (LEVINAS, 2010,
p. 31). Partindo dessa inspiracao, o fenémeno religioso sera compreen-
dido como algo que se apresenta no rosto do outro, que tem a ver com
sua experiéncia no mundo, sua cosmovisao, suas formas de vida. Pois,
ainda conforme Lévinas, “o outro é o outro ndo em razdo de seu carater,
sua fisionomia ou de sua psicologia, mas de sua mesma alteridade [tra-
ducao nossa].” (LEVINAS, 2011, p. 75).

Como forma de abordar essas perspectivas, o texto foi organiza-
do em trés partes. Na primeira parte, apresenta consideracdes sobre o
fendmeno religioso, a partir de um conjunto de estudos que proble-
matizam algumas posicdes sobre religiao na contemporaneidade. Em
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seguida, explicita uma problematizacdo sobre o trato do fendmeno re-
ligioso no Brasil e sua rejeicao como disciplina da escola publica, iden-
tificando modelos de Ensino Religioso e um vazio epistemoldgico. Na
segunda parte, discute o que as religides brasileiras de matrizes africa-
nas tém a ver com o ensino religioso, a partir do dispositivo legal que
assegura o respeito a diversidade cultural religiosa do Brasil. Nas con-
clusdes, retoma alguns postulados que estdo desenvolvidos em seu
corpus discursivo e apresenta a tese de que um ensino religioso cuja
selecao de conteudos ultrapasse as confissoes religiosas institucionali-
zadas contribuira para assegurar o respeito a alteridade e a diversidade
religiosa do Brasil.

2 - Consideracoes sobre o fenomeno religioso

O trato que a religido recebeu nas diversas abordagens teodricas
apos o advento da razao moderna pode ser explicado, nas palavras do
filésofo mineiro Henrique Claudio de Lima Vaz, “pela aparicao histori-
ca do vazio de sentido provocado pelo esgotamento da capacidade
explicativa do antigo sistema teoldgico.” (VAZ, 2002, p. 27). De certa
maneira, esse “vazio de sentido” pode ter contribuido muito para pro-
duzir a indiferenca, o combate e a marginalizacdo da religido nos meios
académicos das ciéncias humanas, ao ponto de transformar quaisquer
referéncias as religides em obstaculos a razdo. No entanto, o reapare-
cimento das religides na contemporaneidade levou Jacques Derrida a
formular uma pergunta que estd na base desta reflexao, nos seguintes
termos:“Por que deixa atonitos em particular aqueles que acreditavam,
ingenuamente, que uma alternativa opunha, de um lado, a Religido e,
do outro, a Razdo, as Luzes, a Critica (a critica marxista, a genealogia
nietzschiana, a psicandlise freudiana e respectivas herancas), como se a
existéncia de uma estivesse condicionada ao desaparecimento da ou-
tra? (DERRIDA, 2000, p. 15).

A partir de perspectivas que identifico nessa questao de Derrida,
sobretudo quando ele considera ingénua a crenga em uma oposicao
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entre Religido e Razéo, inscreve-se, aqui, a tarefa produzir algumas re-
flexdes sobre o fendmeno religioso. Faz-se necessario esclarecer que
a palavra fendbmeno estara sendo empregada neste texto no mesmo
sentido em que o filésofo alem&o Immanuel Kant utiliza na Critica da
Razdo Pura, ou seja: como objeto da intuicdo sensivel, algo que tem
aparéncia, que pode ser conhecido e identificado na experiéncia (KANT,
1997, p. 25). O religioso é designativo de uma pessoa (o padre, a freira,
o pastor, o rabino, o babalab, a iyalorixa, a mae de santo, o crente, etc.),
de uma danga, uma musica, um ritmo, uma imagem, um simbolo, uma
obra de arte, um livro ou um texto sagrado, um conjunto de narrativas
orais, um estado de alteracdo da consciéncia psiquica, um ritual, um
oraculo, uma indumentaria, uma bebida, uma culindria, um territério,
um lugar, um monumento arquitetonico, uma instituicdo, uma pratica
sociocultural e até mesmo comportamentos morais. Todas essas pala-
vras se referem a realidades sensiveis e inteligiveis que fazem parte da
experiéncia humana. Portanto, religioso é algo que as pessoas fazem,
comem, bebem, veem, tocam, sentem, leem, dizem, tratam como reli-
gioso, realizam e vivem em diferentes espacos e temporalidades. Nes-
se sentido, o religioso ndo se refere apenas a uma crenc¢a ou a uma fé
que as pessoas professam de forma publica ou privada. Também nao
se refere apenas ao transcendente como uma busca, uma abertura ou
mesmo uma dimensdo do humano, que se encontra organizada em
uma tradicdo e institucionalizada em igrejas e comunidades de culto.
Por isso, a definicao do fenémeno religioso como sendo “a busca do
Ser frente a ameaca do Ndo-Ser” é problematica, sobretudo quando “o
Nada”é apresentado como uma das “respostas norteadoras para o sen-
tido da vida além da morte” (FONAPER apud. FIGUEIREDO, 2010, p. 21),

Uma definicao abrangente do fenémeno religioso tem um Unico
objetivo: evitar os reducionismos, os quais sdo utilizados para impedir
que aquilo que as pessoas fazem, comem, bebem, veem, tocam, sen-
tem, leem, dizem e expressam como religiosos sejam abordados como
objetos cognitivos no curriculo da escola basica. Esta pressuposto aqui
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o fato de que essas a¢des realizadas como religiosas podem ser selecio-
nadas como objeto de cognicéo, a partir de critérios que considerem a
histéria, a funcéo social, a identidade cultural e o valor pedagdgico de
tais praticas como experiéncias que ndo excluam o outro. O apareci-
mento dessas acdes como algo religioso é uma “invencao” de tempos
imemoriais que esta presente em todas as formas de vida e sociabili-
dade humanas que se tem noticia. Ainda ndo se teve noticia de uma
sociedade humana onde o fendbmeno religioso ndo estivesse presente.
Na Grécia antiga, territério onde floresceram as filosofias racionalistas e
empiristas de Platdo e Aristoteles, 1a estava a religido, com templos sun-
tuosos, que até nossos dias sdo visitados em suas ruinas monumentais.

A critica que vem sendo feita ao fendmeno religioso, desde a Gré-
cia antiga, através dos sofistas, até os dias de hoje, através de diferen-
tes abordagens intelectuais, tem mais a ver com o funcionamento do
fendmeno religioso organizado em tradi¢des e institucionalizado em
igrejas, através de relacdes de poder e de formas de dominacao, do
que com o seu sentido mais abrangente, como praticas comunitarias
e artefatos culturais relacionados com as razdes de viver e de morrer
de seres humanos. Os conflitos, a violéncia e as tensées relacionadas
ao fendmeno religioso organizado em tradi¢cdes e institucionalizado
em igrejas tém a ver com aquilo que Foucault (1996, p.17) denominou
como “vontade de verdade’, um dos sistemas de exclusao“que se apoia
sobre um suporte institucional” (FOUCAULT, 1996, p. 17). Em certo sen-
tido, o “esgotamento da capacidade explicativa do antigo sistema teo-
l6gico” (VAZ, 2002, p. 27), ao qual se refere o filbsofo mineiro, tem a ver
com o funcionamento de fenémeno religioso organizado em tradi¢coes
e institucionalizado em igrejas.

Como fendbmeno presente nas formas de vida e na sociabilidade
humana, a religidao é muito mais do que um conjunto de instituicdes
histéricas, com suas contradicoes e relacdes de poderes dicotémicos,
fundamentada ou ndao em livros considerados sagrados. Tanto o poder
secular, ou temporal, quanto o poder espiritual, ou religioso, sdo cons-
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trugdes historicas. Os livros sagrados foram escritos em uma dada tem-
poralidade histérica por homens e mulheres de determinada cultura
que vivenciaram e compartilharam uma experiéncia religiosa. Com
efeito, as dicotomias relacionadas ao sagrado e profano, céu e inferno,
luz e trevas, deus e diabo, bem e mal, absoluto e contingente, pecado
e graca, transcendéncia e imanéncia, divino e humano, corpo e alma,
visivel e invisivel, vida e morte, fé e razdo sdo pares constitutivos de
fendmeno religioso que tém diferentes formas de funcionamento na
vida e na acdo humana. A crenca ou a descrenca em uma das partes
desses pares nao tem o poder de fazer desaparecer completamente a
outra parte. Isso apenas evidencia uma posicao ou uma limitacao do
sujeito. Pierre Verger, etnélogo francés que estudou, comparou, foto-
grafou, conviveu nos territérios religiosos africanos e baianos, afirmou
em uma entrevista para um documentario sobre sua obra que ele nao
acreditava em orixd, porque era um idiota racionalista nascido na Fran-
ca (HOLANDA, 1998).

Como outras pessoas racionalistas, Pierre Verger se dizia sem
crenca religiosa. Sua informacao evidencia o fato de que a crenca re-
ligiosa ndo é comum a todos os seres humanos. Seu depoimento vai
de encontro ao postulado de que “toda pessoa humana é religiosa e
precisa educar sua religiosidade” (DAMAS, 2008, p. 53). A declaracao
do etndlogo francés além de evidenciar bem dois pressupostos dessa
argumentacao, contribui para explicitacdo do objetivo deste trabalho:
1) Para estudar e compreender o fendmeno religioso ndo é preciso ter
fé; 2) A aprendizagem dos contetidos do fenémeno religioso nao esta
vinculada a uma necessidade de adesao ou identificacdo a uma crenca
religiosa, mas a um esforco para conhecer e acolher a alteridade. Nesse
sentido, o objetivo do estudo dos conteddos do fenémeno religioso
é o conhecimento da alteridade. Independente do fato de a religido
ter alguma importancia e significado para uma determinada forma de
vida e sociabilidade, o simples fato de sua existéncia e funcionamento
no seio de outras formas de vida e de sociabilidade justificam a selecdo
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e inclusdo de seus contelidos cognitivos, se 0 nosso interesse ndo for
excluir e anular a alteridade.

3 - O trato de fenomeno religioso no campo da
educagdo no Brasil e sua rejeigdo como disciplina da
escola pablica

No contexto da educacao no Brasil, os obstaculos para o trato do
fendmeno religioso advém muito mais em razdo da auséncia e aden-
samentos de embates tedricos do que de sua interferéncia. O que tem
sido apresentado como argumentos para a rejeicao da religido na es-
cola publica, por exemplo, ndo vai além de posicoes politicas que, em-
bora sejam legitimas em uma democracia, sdo desprovidas de estofo
tedrico suficiente para dar conta do significado do fenémeno religioso
no processo de sociabilidade humana. Isso porque o fenémeno reli-
gioso nao se reduz a fatos da histéria social e politica da colonizacao
do Brasil, e muito menos a experiéncia e determinacdes de instituicoes
religiosas hegemonicas, como é o caso da Igreja Catdlica. Do ponto
de vista de uma epistemologia mais abrangente, os dados estatisticos
do ultimo Censo do IBGE que apresentam o crescimento dos que se
dizem sem religido na ordem de 8% (IBGE, 2010) sao importantes e
necessarios em abordagens socioldgicas, mas ndo sao suficientes para
produzir uma legislacdo que interdite o acesso das novas geragdes aos
conteudos cognitivos relacionados ao fendmeno religioso.

No contexto brasileiro, a selecao de contetidos do fendbmeno re-
ligioso ensinados e aprendidos na escola ndo deveria se dar de forma
diferente dos outros conteudos curriculares, os quais tem “por finali-
dade o desenvolvimento do educando, seu preparo para o desenvolvi-
mento da cidadania e sua qualificacdo para o trabalho” (BRASIL, 1996,
Lei 9.394). A Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional é bem enfa-
tica quando afirma no paragrafo segundo do seu primeiro artigo que“a
educacdo escolar devera vincular-se ao mundo do trabalho e a prética
social” (BRASIL, 1996). Ora, a religido como fenémeno da sociabilidade
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evidencia ndo apenas um conjunto de praticas sociais que interfere nas
esferas publicas e privadas, através posicoes politicas, comportamen-
tos e valores morais, perspectivas econdmicas, praticas pedagdgicas,
direitos de heranca, direitos sexuais e reprodutivos e relagdes familia-
res; mas também uma pratica cultural, constitutiva de formas simbali-
cas que realizam a mediacao entre determinismos naturais e liberdade.

No entanto, o ensino do fendmeno religioso, legalmente estabe-
lecido pela disciplina Ensino Religioso é de matricula facultativa (BRA-
SIL, 1997, Lei 9.394), mesmo sendo considerado como “parte integrante
da formacao basica do cidadao”. Ora, se é parte integrante da formacao
do cidadao brasileiro, por que entao é de matricula facultativa? Qual é a
compreensdo objetiva do significado do fendmeno religioso na socie-
dade brasileira? Até que ponto o/a legislador/a educacional considera
as praticas rituais e religiosas existentes no Brasil, onde mais de 80% da
populacdo (Censo IBGE 2010) informa que tem algum tipo de pratica
ou vinculo religioso? Se a cultura brasileira é atravessada por clivagens
do fenébmeno religioso, por que a dificuldade de transformar a disci-
plina Ensino Religioso em obrigatéria na escola publica? As respostas
para essas questées nao podem ser dadas com reflexdes aligeiradas
e nem tampouco heteronomas dos fatos relacionados as vicissitudes
histéricas da relacao entre Igreja Catdlica e Estado no Brasil. Sem uma
consideracdo objetiva das clivagens historicas, politicas, socioldgicas,

antropoldgicas, filosoficas e psicoloégicas do fendmeno religioso no

Brasil, toda e qualquer reflexdo precisa ser problematizada.

Esta reflexdo ndao tem como objetivo apresentar as respostas para
todas essas questdes. Os niveis de abrangéncia das categorias analiti-
cas que elas envolvem, além das exigéncias de consideracdes e com-
preensdes objetivas de dados empiricos, apontam para a necessidade
nao apenas de “uma descricao densa” (GERTEZ,1989) do fenémeno re-
ligioso no Brasil, mas de uma epistemologia realmente critica, no sen-
tido kantiano do termo, que se debruce sobre esse objeto sem paixdes
desordenadas. Isso significa ndo considerar a presenca de fendbmeno

Educacao Publica, Religidao e Laicidade | 67



religioso na escola publica como uma ameaca ao funcionamento do
principio da laicidade do ensino, mas como reflexo do seu significado
na sociedade brasileira, em que este fendmeno se apresenta de forma
bem diferente das sociedades francesa, americana, indiana, etc.

A defesa do ensino publico laico ndo passa apenas pelo combate
a colonizacao religiosa da escola publica. Mesmo porque nao é a sim-
ples presenca da disciplina Ensino Religioso na escola que produz “a
colonizacéo religiosa” (CUNHA, 2013, p. 11) e ameaca o funcionamento
do principio da laicidade na escola publica. No entanto, o mesmo nao
se pode dizer de rituais pedagdgicos, nos quais determinados conte-
udos de tradi¢cdes organizadas e institucionalizadas sao naturalizados
como universais no contexto escolar, sem que os/as professores/as dis-
cutam seu significado (CECCHETTI, 2012, p. 10). O fato é que os sujei-
tos socioculturais que estao no espaco e tempo da escola, de alguma
maneira, estao envolvidos ou fazem parte de segmentos religiosos ca-
télicos, neopentecostais, protestantes, candomblé, umbanda, espirita,
daimista, budista, agndsticos, etc. Ou seja, a escola publica e também
a escola privada acolhem e abrigam em seu interior diferentes tipos
de sujeitos, vinculados a diferentes praticas e rituais religiosos que ndo
podem simplesmente ser excluidos, ignorados ou rejeitados, em virtu-
de de “um olhar positivista ou cientificista que nao percebe a raciona-
lidade de atos, rituais, crencas de discursos” (STEIL, 2001, p. 7) dos seus
sujeitos. Nesse sentido, como cada sujeito vai se comportar diante dos
objetivos da escola depende muito mais de como os conteudos das
acoes pedagdgicas tratam e compreendem o fenémeno religioso, do
que de uma decisao deliberada dos cleros para colonizar a escola. Mes-
mo porque é possivel que se possa colonizar um territério que ja foi
colonizado, mas talvez essa possibilidade nao se apresente de forma
tdo tranquila quando esse territério é a consciéncia dos sujeitos na sua
liberdade de escolha.

Se o fendmeno religioso for compreendido apenas pela sua
expressao em tradi¢oes religiosas organizadas e institucionalizadas,
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com pretensao de responder a pergunta pelo sentido da vida huma-
na, entdo ele, de fato, se apresentara como uma ameaca ao funcio-
namento do principio da laicidade da escola publica. Nesse sentido,
estaremos sempre no meio de conflitos e disputas contra e a favor da
hegemonia de determinado segmento religioso. A compreensdo de
que o principio de defesa da laicidade da escola publica ndo repre-
senta apenas uma posicdo politica contra a dominacao e a tutela de
determinada instituicao religiosa sobre o funcionamento da socieda-
de e as escolhas dos individuos, mas a defesa da liberdade do sujeito
de professar ou ndo uma religiao, é importante. Pois do ponto de vis-
ta racional, o principio da laicidade nédo se desvincula da afirmacéo da
liberdade religiosa, como uma conquista da sociedade civil no estado
democratico de direito.

O fato do Conselho Nacional de Educacao ainda nao ter estabe-
lecido as diretrizes nacionais da disciplina Ensino Religioso evidencia
bem as dificuldades do campo da educacéo brasileira com o trato do
fendmeno religioso, em virtude da auséncia de embates tedricos sobre
esse fendmeno da sociabilidade. Esta claro para o campo da educacao
que o ensino e a aprendizagem de conteldos como matematica, ge-
ografia, ciéncias, histéria e de outras disciplinas da escola basica ndo
transformam necessariamente o/a aluno/a em matemético, gedgrafo,
cientista ou historiador. No entanto, essa mesma clareza ndo acontece
quando se trata do fendmeno religioso.

A fim de problematizar os motivos pelos quais a disciplina Ensino
Religioso ainda ndo goza do mesmo estatuto das outras disciplinas do
curriculo escolar na legislacao educacional, trés aspectos podem ser
apresentados: 1) A predominancia de perspectivas cientificistas de
cunho positivista que defendem o direito de cada brasileiro acessar
“aos conhecimentos de bases cientificas indispensaveis a insercao ati-
va na sociedade contemporanea” (SAVIANI, 1999, p. 20); 2) a dificuldade
em realizar um distanciamento critico e realmente epistemolégico da-
quilo foi a relacdo entre a Igreja e o Estado no Brasil, onde a disciplina
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Religido tinha por finalidade ensinar a doutrina, os dogmas e a mora-
lidade do cristianismo; 3) A forte presenca organizada de grupos reli-
giosos (lobby) pressionando os legisladores, visando garantir o ensino
religioso no curriculo escolar, sem, contudo, oferecer um adensamento
tedrico abrangente sobre o significado do fenémeno religioso nas for-
mas de vida e sociabilidade.

De certa maneira, os dois primeiros motivos reverberam os dis-
cursos e as tensées do campo dos estudos sobre educacdo no Brasil,
em que a religido tem sido considerada como algo problematico, per-
tencente a esfera privada, constituindo-se uma ameaca ao principio
da laicidade do Estado, em razao de “disputa entre crencas e seus res-
pectivos cleros [...] pela hegemonia oculta ou aberta” (CUNHA, 2013, p.
7). Conforme afirma Luis Anténio Cunha (2013), os perdedores nessa
disputa “permanecem os mesmos: os adeptos do espiritismo, das re-
ligides afro-brasileiras e de credos minoritarios” (CUNHA, 2013, p. 7).
Ainda segundo esse autor,

(...) surge no dmbito da educagdo publica a rejeicdo ao
uso das paredes das escolas como outdoors de templos,
ao uso das aulas para a inculcagdo explicita ou dissimu-
lada de crencas religiosas, a submiss@o da ciéncia aos

dogmas desta ou daquela religido. E até mesmo a disci-
plina Ensino Religioso (CUNHA, 2013, p. 7).

Diante desse cenario da escola publica no Brasil, em que “até
mesmo a disciplina Ensino Religioso” é rejeitada, algumas indagacdes
podem ser feitas: 1) Em quais bases epistemoldgicas sao formados os
professores da educacdo publica no Brasil? 2) Como a religido tem sido
abordada nos campos académicos das universidades brasileiras e, so-
bretudo, no campo da formacao de professores? 3) O que se ensina e o
que se aprende na disciplina Ensino Religioso em escolas publicas do
Brasil?

A pretensao de responder essas questdes com o nivel de com-
plexidade que elas apresentam, em um texto como este, seria muita
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ingenuidade. Todavia, é possivel pontuar alguns aspectos com base na
atualidade, a partir de estudos ja realizados, da vivéncia de quase duas
décadas no meio académico formando professores, e também de pes-
quisas sobre o fendbmeno religioso, com foco nas religides brasileiras de
matrizes africanas.

Embora as abordagens qualitativas nas pesquisas cientificas te-
nham sedimentado uma critica ao positivismo cientifico, em razdo da
rigidez do método empirico formal e da definicdo de ciéncia como
sendo resultado de uma investigacdo sobre um objeto empirico, sub-
metido a testes de experimentacdo e provas de validacdo matematica,
ainda assim, os meios académicos nao conseguiram se desvincular cri-
ticamente da nocdo de ciéncia do positivismo. Em razao disso, alguns
objetos sao considerados cientificos e outros nao, algumas pesquisas
sdo cientificas outras nao sao. Alguns pesquisadores e formadores de
professores ndao operam bem com o entendimento de que o conheci-
mento cientifico € uma construcédo histoérica que reflete e reverbera as
mudancas sociais (CHALMERS, 1993, p. 200-201). A ideia de provisorie-
dade do conhecimento cientifico é apresentada, mas nao é apreendi-
da, pois ha pesquisadores que se apegam a uma determinada teoria de
forma tdo cega que as vezes nao conseguem avaliar o significado e a
importancia das teorias concorrentes.

No meio académico, algumas tipologias produzidas por corpus
de pesquisa sdo assumidas e ensinadas como “a realidade”. Assim, uma
tipologia que caracteriza o professor do tipo tradicional passa a ser
aplicada a algumas pessoas sem as devidas mediacdes tedricas, que
ajudem a entender que a teoria ndo é um retrato fiel e verdadeiro da re-
alidade, mas uma aproximagao (CHALMERS, 1993, p. 207-208). Do pon-
to de vista epistemoldgico, hd um grande vazio compreensivo daquilo
que foi ensinado por Immanuel Kant na Critica da Razéao Pura, quando
aborda a determinacdo das condicdes de possibilidade para se pen-
sar e conhecer entes do mundo fenomenal do mundo numenal (KANT,
1997, p. 291). Esse vazio epistemolégico compromete o funcionamen-
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to do principio da autonomia, tao reivindicado no campo do ensino e
da aprendizagem, mas pouco operacionalizado, em razdo da falta de
esclarecimento. Em virtude disso, discursos e categorias discursivas de
pensadores classicos, da moda ou considerados autoridades sdo assu-
midos como uma verdade religiosa (um dogma), sem esforco de criti-
ca no sentido da compreensao das condi¢des de possibilidades. Nem
mesmo a epistemologia foucaultiana, que tem sido bastante difundida
nos meios educacionais, contribui para o entendimento de sua suposi-
cao fundamental, que assevera:

(...) em toda sociedade a producéo do discurso é ao mes-
mo tempo controlada, selecionada, organizada e redis-
tribuida por certo niumero de procedimentos que tém
por fungdo conjurar seus poderes e perigos, dominar seu
acontecimento aleatdrio, esquivar sua pesada e temivel
materialidade. (FOUCAULT, 1996, p. 8-9).

Nao ha como negar que o discurso religioso hegemonico esta or-
ganizado para controlar, selecionar certos comportamentos, concep-
coes e praticas rituais consideradas civilizadas. Assim, o discurso sobre
religido, o fendbmeno religioso, vem sendo produzido nas duas perspec-
tivas supracitadas: controle e selecdo de comportamentos. O espaco e
tempo da formacdo de professores sao preenchidos com discussoes
tedricas, cientificas e pedagdgicas. Assim, tanto o campo académico
quanto os professores da escola basica operam como se o principio da
laicidade na educacéo publica interditasse quaisquer reflexdes e pes-
quisas sobre religiao.

Dentre os depoimentos obtidos em uma pesquisa realizada com
professores/as de escolas municipais de Belo Horizonte, encontra-se
um em que o professor é taxativo em afirmar que a escola ndo tem
de tratar de religido (SANTOS, 2012). De certa maneira, o professor re-
verberou o entendimento do sistema de ensino do Municipio de Belo
Horizonte, que usa da prerrogativa de autonomia dos entes federados
para ndao cumprir o que determina a Constituicao Brasileira (Artigo 210)
e a Lei Federal 9.475/97, que assevera ser “o ensino religioso uma dis-
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ciplina dos horarios normais da escola publica de ensino fundamental,
assegurando o respeito a diversidade religiosa do Brasil” (BRASIL, 1997).

Quando se aceitam abordagens do fenémeno religioso na escola,
0 que se tem como contelido que pode ser legitimado refere-se a ma-
triz judaico-crista. E com base nisso que a oracao do Pai-Nosso era jus-
tificada nos rituais de entrada de alunos/as em escolas municipais de
Belo Horizonte, como uma prece religiosa de “carater universal” (SAN-
TOS, 2012). O fato de considerar a oracdo do Pai-Nosso como oracdo
universal, além de revelar um desconhecimento sobre a diversidade de
crencas e religides no mundo, deixa implicito o entendimento de que
a hegemonia da matriz judaico-crista entre nés é também extensiva a
outros povos e culturas. Esse entendimento é acompanhado por rituais
escolares em que a Pascoa, o Natal e até mesmo cerimonias de coroa-
¢ao da Virgem Maria sao realizados como se nao fossem praticas reli-
giosas. Nesses momentos, quando nao estao com a firme e deliberada
intencao missionaria de anunciar o Evangelho, professores/as e direcédo
da escola expressam suas crengas como marcas de civilidade. Aqueles/
as que ndo professam nenhuma crenga costumam participar desses
momentos com certo constrangimento. Esse foi um testemunho de
uma professora que nao tinha religiao e nem crenca, apés participar de
um ritual religioso dentro da escola (SANTOS, 2012).

Com efeito, o que se ensina e se aprende na disciplina Ensino Reli-
gioso tem sido objeto de investigacao de pesquisadores do campo das
Ciéncias da Religiao e também da Educacdo. Douglas Cabral Dantas
(2004), a partir de uma pesquisa realizada, identificou quatro modelos
de Ensino Religioso: modelo confessional, modelo ecuménico, modelo
interconfessional e o modelo inter-religioso ou pluralista. No entan-
to, nenhum dos modelos apresentados trata do fendémeno religioso
como algo atravessado por contetidos cognitivos que tém diferentes
funcionamentos nas formas de vida e na sociabilidade humana. Todos
esses modelos abordam a religido: 1) Como locus de busca do senti-
do ultimo da existéncia; 2) Como realidade que “supde adesdao a um
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credo e de pertenca de uma comunidade de fé (fé institucionalizada,
publica) sujeita a todas as contingéncias histéricas e cultuais que isso
implica” (DANTAS, 2004, p. 122); 3) Como realidade que supde a busca
ou a compreensao do transcendente. Dessa forma, a disciplina Ensino
Religioso é apresentada com objetivo distinto das outras disciplinas
porque “tem em vista a pergunta pelo sentido da vida e o projeto de
vida dos alunos, que estd em construcao” (DANTAS, 2004, p. 119). Dan-
tas conclui sua reflexao afirmando que

(...) fica claro que a proposta do Ensino Religioso se dis-
tingue dos objetivos das demais disciplinas por sua én-
fase em ajudar o aluno a construir uma reposta a per-
gunta pelo sentido da vida, o que implica, uma reflexéo
sistemdtica e vivéncias cotidianas em torno de um pro-
jeto pessoal ético e cidaddo. (DANTAS, 2004, p. 123).

Ora, o fendmeno religioso é constituido por um conjunto diversi-
ficado de préticas rituais, concepcdes, doutrinas, ensinamentos e for-
mas institucionalizadas de comunidade de fé, que tém diferentes fun-
cionamentos nas formas de vida e de sociabilidade humana. Portanto,
ainda que a pergunta e as respostas pelo sentido da vida possam ser
fundamentais e abrangentes para a perspectiva do modelo de Ensino
Religioso pluralista, mesmo assim, nao correspondem as exigéncias
racionais e cognitivas de uma disciplina escolar, cujos conteudos re-
sultam de uma transposicao didatica entre aquilo que se pesquisa a
partir dos campos de conhecimentos organizados por instituicdes aca-
démicas e aquilo que se ensina na escola. A filosofia, a teologia, a psico-
logia, a sociologia, a antropologia, a histéria e as ciéncias das religides
tém acumulado uma série de pesquisas com adensamento tedrico. A
pergunta que se faz é o que a disciplina de Ensino Religioso faz diante
desses aportes sobre o fendmeno religioso em suas diversas clivagens?
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4 - O que as religioes brasileiras de matrizes
africanas tém a ver com a disciplina Ensino
Religioso?

A novidade na atual legislacdo da Educacao Brasileira, consolida-
da na alteracdo da Lei 9.394/96, através da Lei 9.475/97, é a afirmacao
do respeito a diversidade cultural e religiosa do povo brasileiro como
algo que tem de ser assegurado na disciplina Ensino Religioso. Além
de assegurar “o respeito a diversidade cultural e religiosa do Brasil’, a
Lei também estabelece como “vedadas quaisquer formas de proseli-
tismo”. Ou seja, bem diferente do que foi em toda histéria da educagao
no Brasil, em que estiverem em funcionamento o modelo confessional
e interconfessional fundamentados na matriz judaico-crista, através do
trabalho catequético (proselitismo) da Igreja Catdlica, a nova legisla-
¢ao veda o proselitismo religioso. Essa novidade tem uma importancia
muito grande para os segmentos religiosos minoritarios, sobretudo
aqueles que ndo pertencem a matriz judaico-crista. Porque eles podem
alimentar a expectativa de que terdo assegurado o respeito a alterida-
de e o direito de liberdade de crenca.

Como dispositivo legal que assegura o respeito a diversidade
cultural religiosa do Brasil, a Lei 9.475/97 teve um efeito imediato em
materiais pedagdgicos de Sistemas de Ensino. O Caderno Pedagdgi-
co de Ensino Religioso da Secretaria de Estado da Educacao do Parana
(SEED-Paranad), publicado em 2006, representa uma mudanca no trato
do fenémeno religioso a partir de diferentes tradi¢des religiosas, tendo
como principio e unidade inicial de reflexdo, o respeito a diversidade
religiosa. A afirmacdo de que “o espaco escolar é privilegiado por pro-
piciar aos educandos a oportunidade de refletir sobre conhecimento
historicamente produzido [...]” (SEED-PARANA, 2006, p. 18) evidencia o
entendimento de que os conteldos da disciplina Ensino Religioso nao
sdo distintos dos outros conteudos disciplinares.
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Ao tomar para si, através dos seus técnicos, a tarefa de elaborar e
apresentar um material pedagdégico para a disciplina Ensino Religioso,
o Estado do Parana opera com a compreensao de que os contelidos
escolares de Ensino Religioso, cuja proposta assegure o respeito a di-
versidade cultural religiosa do Brasil, sdo bem distintos dos contetdos
de uma tradicao religiosa organizada e institucionalizada a partir de
sistemas teoldgicos. Uma das caracteristicas principais dos conteudos
religiosos nos seus respectivos sistemas teoldgicos refere-se a manei-
ra como a mensagem religiosa é difundida a partir do pressuposto da
“vontade de verdade” Um adepto da mensagem do Evangelho de
Marcos, capitulo 16, 15-16, condenara ao fogo do inferno toda pessoa
que ndo acreditar e ndo aceitar o batismo (SANTOS, 2012, p.112). Por
sua vez, 0s compromissos com o batismo e o anincio da mensagem
evangélica comparecem no discurso dos cristdos neopentecostais
como estando fundamentados no mandamento missionario que se
encontra no texto biblico. Dessa forma, o segmento religioso de matriz
africana é a principal vitima dessa condenacao. As consequéncias estao
presentes nas noticias sobre praticas de intolerancia religiosa contra
adeptos da Umbanda e do Candomblé por parte dos segmentos neo-
pentecostais, demonstrando como a liberdade de religido estd amea-
cada na sociedade brasileira (SILVA, 2007, p.9ss).

O respeito ao trato da diversidade religiosa do Brasil é algo que
pode ser garantido na forma da lei, inclusive com interdicao de praticas
de proselitismo. Todavia, o que as pesquisas vém mostrando sdo situa-
¢oes bem distintas. No que se refere as religides de matrizes africanas,
os discursos continuam reverberando, de certa maneira, as teses racis-
tas produzidas no final do século XIX por Nina Rodrigues, que conside-
rou as praticas religiosas dos negros como expressao da “incapacidade
psiquica das ragas inferiores para as elevadas abstracdes do cristianis-
mo” (RODRIGUES, 2006, p. 27). Em virtude disso, quaisquer vestigios
dessa religidao no espa¢o académico e da escola basica costumam ser
considerados como uma espécie de anomalia.
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Em pesquisa realizada na cidade de Salvador sobre o ensino de
histéria e cultura afro-brasileira, Zelinda Barros (2013) apresenta o re-
lato de um professor da educacao a distancia sobre uma discussao ca-
lorosa que teve na escola, na qual uma professora resumiu o assunto
com a frase: “Eu é que nao vou ensinar macumba na sala de aula” Ou
seja: a implementacao dos contetidos de Histéria e cultura afro-bra-
sileira e africana no curriculo escolar, conforme assevera a Lei Federal
10.639/03, que modifica a Lei 9.394/96, foi interpretada como sendo
uma Lei que estabelece a obrigatoriedade de ensinar “macumba na
sala de aula” No imaginario popular e nos programas televisivos de
igrejas neopentecostais, “macumba” refere-se a pratica religiosa que
usa a magia para fazer mal para outras pessoas.

E fato que na histéria do Brasil a liberdade de crenca e de religido
nem sempre foram garantidas por dispositivos legais. O periodo em
que se da garantia a total liberdade de culto e a proibicdo de estabele-
cer algumas religides para todos os niveis do poder publico, através do
Decreto n° 119-A/1890 e da Constituicdo Republicana de 1891 (apud
CUNHA, 2013, p. 41-44), coincide justamente com a época em que se
desencadeia no Brasil a perseguicao as religides de matrizes africanas.
Entre 1891 e até a década de 1930, os jornais da Bahia e de Séo Paulo
noticiam varias denuncias e ocorréncias policiais contra as comunida-
des religiosas e adeptos do Candomblé (PIERSON, 1971; BRAGA, 1995;
WISSENBACH, 2004; RODRIGUES, 2008; SANTOS, 2009). Consideradas

I "o, "o
7

como “atraso mental’, “expressées de incivilidade’, “praticas de um afri-

canismo sujo’, “atentado ao pudor”, “crencas demoniacas” (SANTOS,
2015), as religides brasileiras de matrizes africanas estiveram na mira
das Delegacias de Jogos e Costumes durante muito tempo. Apds o fim
da perseguicao do aparato repressivo do Estado, na década de 1970,
iniciam-se no final de década de 1980 os programas radiofénicos e te-
levisivos de igrejas neopentecostais difundindo mensagens contra as

praticas religiosas do candomblé e da umbanda.

Os efeitos de sentido da “vontade de verdade” produzidos pelo
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trabalho de difusdao da mensagem crista pelos segmentos neopente-
costais chegam até a escola, através de professores, direcao, funcio-
narios e alunos vinculados a esses segmentos. Mesmo porque, nao ha
como impedir que uma pratica sociocultural, como é e o caso da reli-
gido, compareca dentro do espaco e tempo da escola de alguma ma-
neira. Pois 0s rostos e corpos que chegam a escola sao subjetivamente
marcados pela experiéncia religiosa. Nesse sentido, grupos de oracao,
de leitura biblica e outras praticas religiosas (OLIVEIRA, 2009, p. 75-6)
vao se organizando no interior da escola e funcionando como referén-
cia identitaria de sujeitos socioculturais. O grande problema é quan-
do a atuacao religiosa desses grupos ou de familiares dos estudantes
elegem as préticas e os conteudos relacionados as herancas culturais
africanas e seus adeptos como alvos de criticas intolerantes, rejeicdo
e de ataques violentos. Esse foi o0 caso de uma apresentacdo de danca
afro-brasileira dentro das reflexes sobre a Copa do Mundo na Africa
do Sul, que foi rejeitada por uma mée de aluna que a considerou como
macumba (SANTOS, 2013, p.128- 29).

Embora a grande area das Ciéncias Humanas, desde o final do sé-
culo XIX, apresente abordagens tedricas e empiricas sobre o fenédmeno
religioso, a partir de diversas facetas das religides de matrizes africa-
nas, ainda assim, a maioria dos discursos que reverberam no campo da
educacao continua refletindo as dificuldades com o trato da diversida-
de e a auséncia do respeito a alteridade. E estranho que, justamente
no momento em que temos uma legislagao educacional que assegura
o respeito a diversidade cultual religiosa do Brasil, algum intelectual
considere a disciplina Ensino Religioso como “danosa para a educagao
publica’, em virtude de uma presumida “perda da nitidez das fronteiras
entre o que é proprio da religiao, portanto, objeto de escolha indivi-
dual, e o que é préprio da escola, isto &, o patrimoénio cultural comum
a todos (religiosos e nao religiosos) [...] (CUNHA, 2013, p. 25). O mais
estranho ainda é o fato de o Conselho Nacional de Educacéo até hoje
nao ter elaborado as Diretrizes Nacionais do Ensino Religioso, a fim de
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garantir os marcos legais da formacédo de professores de Ensino Reli-
gioso. Se por religido vamos entender apenas uma categoria da expe-
riéncia que se refere a uma escolha individual, entdo, de fato, talvez
nao haja como selecionar conteudos cognitivos para serem ensinados
na escola. No entanto, ainda que por religido compreendamos apenas
tradicdes organizadas e institucionalizadas, a partir de sistemas teol6-
gicos, as quais os individuos estao vinculados por heranca cultural ou
por escolha individual, mesmo assim, em virtude do fenémeno na so-
ciabilidade, teremos como selecionar contetidos que extrapolem a sua
compreensdo como “objeto escolha individual” (CUNHA, 2013, p. 25).

A partir dos dados obtidos em pesquisa realizada com professo-
res de escolas municipais de Belo Horizonte (SANTOS, 2012), capital
brasileira onde nao ha a oferta da disciplina Ensino Religioso pelo sis-
tema publico de educacdo do municipio, é possivel afirmar que nao é
a simples presenca da disciplina Ensino Religioso no curriculo escolar
que ameaca o principio da laicidade da escola publica. Pois, os simbo-
los, os cédigos, as praticas e os discursos religiosos estavam dentro das
escolas pesquisadas, ndo apenas de forma subliminar, mas nos rituais
pedagdgicos realizados nos tempos da escola. Nesse sentido, nao ha
como garantir que teremos um curriculo secularizado, a partir do mo-
mento em que o dispositivo que inseriu o Ensino Religioso nas escolas
publicas seja expurgado da Constituicdao Brasileira, como defende Luiz
Anténio Cunha (2013, p.102). Mesmo porque um curriculo seculariza-
do pode nao significar automaticamente um curriculo desprovido de
conteudo religioso. Nesse sentido, vale compartilhar a reflexao reali-
zada por Joaquim Pintassilgo (2013), que na introducdo de um Dossié
abordando “Laicidade, religides e educacao na Europa do no século
XX", afirmou:

[...] o desenvolvimento de sociedades crescentes multi-
culturais e multirreligiosas, a afirmagdo do processo de
secularizagéo e a paradoxal irrup¢éo de novas prdticas
religiosas, tudo isto tornou a transicdo do século XX para
o século XXI bem mais complexa no que a questéo re-
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ligiosa se refere. A crenga do cientista no fim inelutdvel
das religiées deixou, no entanto, de fazer sentido num
mundo mais tolerante, relativista e aberto as mais di-
versas op¢oes tanto ao nivel da religiGo como noutros
terrenos. O religioso passou a ser visto, tendencialmen-
te, como uma dimensdo possivel da vivéncia humana
e menos como um campo de combate. (PINTASSILGO,
2013, p. 8).

O entendimento do religioso como “uma dimenséo possivel vi-
véncia humana’, sugere menos o combate da sua presenca no cur-
riculo escolar, do que a construcao de diretrizes de parametros que
contribuam para que o fendémeno religioso seja abordado na escola
em conformidade com os principios do respeito a alteridade e a di-
versidade religiosa no Brasil. Do fato de a disciplina Ensino Religioso
funcionar na escola publica, de forma problematica, assumindo atri-
bui¢des“de funcdes que ndo podem ser suas’, como é o caso da orien-
tacao educacional (CNE, 2/2010); do fato de o conteudo dessa disci-
plina “ser evocado como mecanismo de controle individual e social,
supostamente capaz de acalmar os indisciplinados, de conter o uso
da droga, de evitar gravidez precoce e as doencas sexualmente trans-
missiveis” (CNE, 2/2010); ndo decorre o entendimento de que ela deva
ser excluida do curriculo escolar. Os problemas de funcionamento da
disciplina Ensino Religioso na escola publica podem até apontar para
uma posicao em favor de sua supressao como conteudo curricular
da formacgao das novas geracdes. Todavia, enquanto a Constituicdo
Brasileira mantiver o artigo o Artigo 210, com seu primeiro paragra-
fo afirmando: “O ensino religioso, de matricula facultativa, consti-
tuird disciplina dos horarios normais das escolas publicas de ensino
fundamental” (BRASIL, 1988), nem o Conselho Nacional de Educacéo
podera se eximir da tarefa de normatizar a oferta do Ensino Religio-
so nas escolas publicas, nem tampouco os entes federados deveriam
descumprir um dispositivo Constitucional, apelando para quaisquer
dispositivos juridicos de interpretacao da Carta Magna.
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Nesse sentido, é preciso que fique claro que a acao de incons-
titucionalidade do artigo 11 do Decreto n° 7.107, de 11 de fevereiro
de 2010, que foi movida pela Procuradoria da Republica ao Supremo
Tribunal Federal, em 30/07/2010, ndo é contra a disciplina Ensino Reli-
gioso, que é a Unica disciplina do curriculo escolar presente na Consti-
tuicdo Brasileira. A acdo de inconstitucionalidade é contra o Paragrafo
Unico do artigo 11 que estabelece: “O ensino religioso, catélico e de

outras confissées religiosas, de matricula facultativa, constitui discipli-

na dos hordrios normais da escola publica de ensino fundamental [...]"”
(BRASIL, 2010 - Grifo nosso). Levando em consideracdo a hegemonia
religiosa da matriz judaico-crista no Brasil, decorre da interpretacao
efetiva desse decreto o fato de que o Ensino Religioso ministrado no
Brasil esteja em conformidade com essa matriz, como entdo seria asse-
gurado o respeito a diversidade cultural religiosa do Brasil?

A Concordata assinada entre o papa e o governo brasileiro esta-
belece um Ensino Religioso confessional na escola publica, ndo somen-
te catolico, mas de outras confissées também. Ora, quem é de religido
brasileira de matriz africana ndo tem interesse em transformar seus
conteldos em objeto de ensino e de aprendizagem do curriculo esco-
lar de forma exclusiva. O ensino e a aprendizagem dos conteldos das
religides de matrizes africanas ocorrem no interior das suas comuni-
dades, através da vivéncia compartilhada dos sujeitos de culto. Dessa
posicdo ndo decorre, necessariamente, uma rejeicdo da disciplina En-
sino Religioso, que pode ser ministrada sem um carater confessional, a
partir de uma perspectiva do conhecimento do fenémeno religioso em
suas multiplas facetas, sem interesses proselitistas. Com esse viés, a dis-
ciplina Ensino Religioso abordaria as religides brasileiras de matrizes,
nao apenas como objeto de escolha individual, mas como fenémeno
da sociabilidade humana, que pode ser racionalmente estudado, a par-
tir da nocdo de respeito a alteridade. Aqui, faz-se necessario avancar
em uma reflexdo ja realizada (SANTOS, 2015), com a afirmacao de que
0 que é de mais importante e fundamental no sagrado do outro é o
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préprio outro com suas praticas religiosas ou ndo. Essa compreensao
pressupde o entendimento de que os atos, os rituais, os simbolos e as
crencas dos adeptos das religides brasileiras de matrizes africanas nao
sdo “irracionais’, ndo expressam “atraso mental’, ndo sdo “costumes no-
civos”, mas as formas de vida de outros individuos que deveriam ser
compreendidas, a partir do principio do acolhimento da alteridade.
Com uma mudanca nesse nivel de compreenséao, a escola contribuiria
para reverter os efeitos de sentido que discursos como estes tém na
realidade brasileira:

Congquanto seja a educacdo a mais segura medida para
extirpar costumes nocivos, quanto estes se prendem a
crendices ligadas ao fetichismo africano, tédo cheio de
prdticas lugubres e atentatdrias da integridade moral e
fisica dos individuos, faz se mister uma repressao de efei-
tos imediatos e esta ndo pode ser outra sendo a a¢éo po-
licial, exercida com energia e persisténcia. (Jornal A Tar-
de, de 8 de maio de 1936 apud. PIERSON, 1971, p. 336).

Diante de discursos como esse, que se referem a algo do passa-
do, um individuo comum de bom senso pode até afirmar que néo faz
sentido retoma-lo hoje, mas para quem consegue ver o deslocamento
dos efeitos de sentido desse discurso do campo da repressao policial
para o campo da intolerancia de adeptos de confissGes religiosas, a
disciplina Ensino Religioso pode se transformar no campo privilegiado
de desconstrucao desses discursos, que tratavam as praticas religiosas
dos negros como “ligubres e atentatérias da integridade moral e fisi-
ca dos individuos”. Mesmo apelando para a acao repressiva da policia
como forma de impedir a continuidade do chamado “fetichismo afri-
cano’, o comentarista do Jornal A tarde expressava o entendimento de
que aqueles costumes seriam extirpados pela educacao. Na década de
1950, um discurso andlogo a esse foi articulado pelo Cardeal Mota, no
Rio de Janeiro (ORTIZ, 1978, p. 182). No século XXI, apds o estabeleci-
mento de uma legislacdo que garante a liberdade religiosa, no lugar da
acao repressiva da policia, entrou a condenacao religiosa em torno da
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apologia e promessa de salvacao crista, conforme o discurso a sequir:
“Precisamos salvar todos os nossos irmdos que vivem na ignorancia;
0s que trouxeram essa cultura afro [Candomblé, Umbanda...] dos seus
ancestrais.” (ABIB, 2006, p. 32). Ou seja, em tese, os adeptos das reli-
gides de matrizes africanas deixaram de ser perseguidos pela policia,
mas continuam sendo perseguidos e tratados como individuos que
precisam ser salvos da ignorancia religiosa, até mesmo por segmentos
da Igreja Catdlica.

Em verdade, no que se refere ao trato das religides brasileiras de
matrizes africanas, por mais que os documentos da Igreja Catdlica te-
nham avancado no didlogo inter-religioso (FRISOTTI, 1996; SANTOS,
2010), ainda ndo se pode esperar que as praticas de todo o seu clero
e de professores e gestores educacionais vinculados a essa instituicdo
reflitam essa mudanca. No entanto, é possivel esperar que a formacgéao
de professores ofereca elementos para uma mudanca de mentalidade
(SANTOS, 2015). Considerado o funcionamento dos programas televisi-
vos de igrejas neopentecostais que demonizam as religides brasileiras
de matrizes africanas, como esperar que professores vinculados a essas
igrejas assegurem o respeito a diversidade cultural religiosa do Brasil?

5 - Conclusoes

O fato é que as praticas dos sujeitos de culto, além de evidenciar
diferentes niveis de apego as crencas e aos ensinamentos doutrinarios
aos quais estao vinculados, parecem desconhecer as contradicdes pre-
sentes na histéria das religides. No testemunho do sujeito de culto a
sua religido, além de ser um bem pessoal que responde por suas razdes
de viver, é também uma ordem discursiva e doutrinaria que deve ser
seguida por todos os outros sujeitos, em virtude de determinacdo da
divindade a qual ele presta culto e seque e dos ensinamentos do siste-
ma teoldgico ao qual ele estd vinculado. Em razao disso, ele transforma
o seu lugar de poder em uma arena de disputa e conquista de adeptos
e de argumentos discursivos para adensar e expandir a religidao na qual
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1- INTRODUGAO

A condicdo humana nao se compreende sem a cultura e a cultu-
ra, por sua vez, nao se compreende por total sem a Religido. Isto por
qué? Justamente porque tanto a condicdo humana quanto a condicao
da cultura se estruturam a partir de um nucleo mitico-ético. A origem
mitica e ética, portanto, estas realidades valorativas, estara na base de
todas as formas elevadas na cultura e da cultura: Religido, Arte, Filoso-
fia, Ciéncia, Tecnologia. Estas formas elevadas na cultura e da cultura
sdo formas simbodlicas estruturadas no tempo e no espaco, no entanto,
gracas ao nucleo mitico ético fundante e estruturante da cultura e de
todas as formas de cultura, pode-se encontrar uma estrutura de aber-
tura - principalmente na condi¢ao humana - as coisas e realidades que
transcendem a propria condicao humana e a prépria condicao da cul-
tura: a abertura ao mistério, ao transcendente, ao eterno, ao ndo-tem-
po, ao ndo-lugar.

Entao, a condicao humana, transcendendo a condicao animal e a
condicdo da natureza - mas sem as abandonar —, tem um “respiro” no
tempo e no nao-tempo, no lugar e no nao-lugar. Estas realidades —a do
tempo e a do espaco e a do ndo-tempo e a do ndo-espaco - revelam
a estrutura e a nervura ontoldgica de toda a vida, de toda a existéncia.
A expressao desta estrutura e nervura ontoldgicas da-se na angustia,
pois se esta sempre no afa e na ansia de ser e de ndo-ser, no desejo es-
truturante da condicao humana e, na esperanca, condicdes estas que
marcam de forma indelével o humano.

Mas, falar em condicao humana e em condicdo da cultura é fa-
lar j& em comunicacao, em linguagem. Assim, a condicdo humana e a
condicao da cultura ndo se compreendem fora da subespécie da lin-
guagem enquanto comunicacdo e da educagao enquanto construcao
e formacao da civilizacdo. Ou, dizendo d’outra maneira, a cultura nao se
compreende subespécie semiobtica, pois ela e a condicdo humana sao
signos. As formas elevadas da Religido, da Arte, da Filosofia, da Ciéncia
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e da Tecnologia sao formas subespécie semidtica porque sistemas de
signos, sistemas de linguagens, sistemas de comunicacdo altamente
elevados e sofisticados.

A Educacao, de maneira geral, em suas formas mais informais e
em suas formas mais formais, tem a ver com todas as formas eleva-
das da e na cultura e, a Escola, de maneira muito especial, é o lugar da
vida e da existéncia e de todas as formas simbdlicas elevadas. Assim, a
Religido, a Arte, a Filosofia, a Ciéncia e a Tecnologia, para além das clas-
sificacdes reducionistas dos saberes no contemporaneo, tém lugar na
escola, pois é o lugar de articulacao do sentido da vida e da existéncia
e de todas as formas simbdlicas existentes na cultura.

Portanto, nao sao tdo somente a Ciéncia e a Tecnologia que tém
assento na escola e em todo processo de formacao escolar em sua den-
sidade e complexidade, mas também a Religido, a Arte e Filosofia, pois
estes saberes se constituem nas fontes profundas do nucleo mitico-ético
de toda a cultura, de todas as culturas, garantias estas, da permanéncia
da espécie humana e de todas as espécies, portanto de toda realidade
existente. SO por esta razao e tdo somente por ela se justifica o ensino
religioso, tendo lugar e assento na Escola, pois, para além dos usos ide-
olégicos que se fizeram e se vém fazendo das religides ou das diversas
formas de se manifestar — e, de resto, isto se dd também com a Arte, a
Filosofia, a Ciéncia e a Tecnologia, pois o que significam as duas Guerras
Mundiais, o Holocausto e Hiroshima senédo a expressao maxima do uso
ideoldgico e da irracionalidade da violéncia —, as Religides e filosofias de
vida humanitarias, irmas gémeas das Artes, tém a funcdo de instaurar a
dimensao do Maravilhoso, do Sagrado e da Beleza no mundo da cultura
e deinstaurar um sentido no mundo da condi¢do humana. O ensino reli-
gioso é componente curricular por demais essencial na contemporanei-
dade, que entendemos ser o espaco para as mais nobres manifestacoes
da vida em crencas ou filosofias, com respeito e humanidades.

O tema Ensino Religioso tem ocupado educadores, pesquisado-
res, denominagdes religiosas, sistemas de ensino, universidades, 6r-
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gdos publicos e privados, pessoas cidadas e instituicdes que direta ou
indiretamente tém se interessado pela tematica na escola publica, laica,
gratuita. Em meio a duas perspectivas que tém ocupado os debates, os
que defendem o ensino religioso confessional e os que propdem a sua
retirada, o Férum Nacional Permanente do Ensino Religioso (FONAPER)
tem proposto e defendido outros fundamentos epistemolégicos e pe-
dagdgicos para o Ensino Religioso no curriculo escolar, de perspectiva
nao confessional, o que implica uma ampliacdo de compreensao do
campo educacional, bem como a superacao de leituras fragmentadas
que interessadamente insistem em reduzir este componente curricular
a mera catequizacgao.

O Férum Nacional Permanente de Ensino Religioso — FONAPER,
entidade que congrega professores, pesquisadores e demais interes-
sados no ensino religioso, tem promovido eventos anualmente e em
diferentes regides do pais, o que tem possibilitado intercambios das in-
contaveis praticas que vém contribuindo para uma formagao humana,
integral e cidada de pessoas, ao possibilitar o acesso e a aprendizagem
dos conhecimentos da diversidade cultural religiosa nas escolas, sem
proselitismos e fomentando o reconhecimento do direito a diferenca
de cunho religioso e outros, o que inclui conhecer elementos das cul-
turas e crencas religiosas dos povos da terra, bem como de diferentes
filosofias de vida nao religiosas (POZZER et al., 2015).

Na histéria do ensino religioso, poucos foram os momentos em
que os professores foram ouvidos. No ano de 2015, tivemos participa-
cdo ativa, enquanto FONAPER, na Audiéncia Publica de 15 de junho,
convocada pelo Ministro Luiz Roberto Barroso, do Supremo Tribunal
Federal/STF, para tratar do ensino religioso nas escolas publicas brasi-
leiras, em virtude da acao direta de inconstitucionalidade do Artigo 11
da concordata assinada entre o Governo Brasileiro e a Santa Sé, reafir-

mamos a defesa de ensino religioso escolar ndo confessional.

Nao possibilitar o direito ao acesso e a aprendizagem dos co-
nhecimentos da diversidade religiosa, enquanto patriménios da
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humanidade, a partir de pressupostos éticos, estéticos, filoséficos e
cientificos, é eximir-se da responsabilidade diante das ignorancias
que reproduzem intolerancias, discriminacdes e violéncias motivadas
por questodes religiosas.

Na referida audiéncia do STF de 15 de junho de 2015 sobre o en-
sino religioso, reportamo-nos as criangas e aos jovens das escolas bra-
sileiras, muitas vezes marginalizadas, estigmatizadas e subalternizadas
por cultivarem determinada crenca religiosa, ou simplesmente porque
foram educados a ndo professar nenhuma religiao.

Em uma das mais célebres frases do lider sul-africano Nelson
Mandela, encontramos aportes para a defesa de um ensino religioso
nao confessional na escola publica, quando afirma que “Ninguém nas-
ce odiando outra pessoa pela cor de sua pele, por sua origem ou ainda
por sua religido. Para odiar, as pessoas precisam aprender; e, se podem
aprender a odiar, podem ser ensinadas a amar”. E, poderiamos acres-
centar ainda, podem ser ensinadas a coexistir pacificamente, dialogar,
conviver e construir relacdes de mutuo reconhecimento das distintas
identidades culturais e religiosas.

Nao sdo poucas as teorias, as culturas e as tradicdes religiosas
afirmando que os mais jovens aprendem observando, imitando e to-
mando os adultos como referéncias, sejam eles pais, professores, mé-
dicos, politicos, artistas, agricultores, esportistas ou outra ocupacao do
mundo adulto. Enquanto adultos, é nossa responsabilidade assegurar
as condicbes para que nossos estudantes tenham uma educacao li-
bertaria com responsabilidades coletivas, de mutuo reconhecimento
e convivéncia com diferentes saberes, conhecimentos e experiéncias,
sejam elas religiosas ou nao.

Entendemos que, se optarmos por um Ensino Religioso na escola
publica de cunho confessional, autorizaremos a doutrinacdo no espaco
escolar, afrontando, assim, a Constituicao brasileira (1988), a legislacao
educacional deste pais e ferindo a dignidade de cada educando(a). Le-
gitimaremos a segregac¢ao dos estudantes por motivagdes religiosas,
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desconsiderando um dos fundamentos da educacéo: a formacéo hu-
mana, integral e cidada.

O FONAPER vem atuando e participando de varios movimentos
interculturais no Brasil e no Mundo, principalmente nos que se relacio-
nam com os processos de ensino aprendizagem, no intuito de pensar,
refletir e possibilitar um Ensino Religioso que atenda a todas as pes-
soas nas suas diferentes formas de crer e se manifestar. A escola cabe
uma parcela do compromisso de, além de socializar e construir conhe-
cimentos, sejam quais forem, oferecer referenciais para a sua utilizacdo
responsavel, a fim de que se instaurem processos de humanizacao e
construcao de mundos melhores, com dignidade de vida para as pes-
s0as, sem excec¢ao.

O compromisso do FONAPER com um Ensino Religioso que
nao seja confessional ou interconfessional, isto é, compreendido en-
quanto estudo dos conhecimentos da diversidade religiosa, estd ex-
presso em sua Carta de Principios (1995), na qual se afirma que:

[...] Esta Carta de Principios contém o contrato moral que
todo associado desse Férum estabelece consigo mesmo
e com a Educacdo; contrato que se projeta para além
de compromissos juridicos e institucionais: 1. Garantia
que a Escola, seja qual for sua natureza, ofere¢a Ensino
Religioso ao educando(a), em todos os niveis de esco-
laridade, respeitando as diversidades de pensamento e
opg¢ao religiosa e cultural do educando(a); 2. Defini¢éo
junto aos Sistemas de Ensino do contetido programdtico
do Ensino Religioso, integrante e integrado as propostas
pedagdgicas; 3. Contribuicéo para que o Ensino Religio-
S0 expresse sua vivéncia ética pautada pela dignidade
humana; 4. Exigéncia de investimento real na qualifica-
¢do e capacitagao de profissional para o Ensino Religio-
so, preservando e ampliando as conquistas, de todo ma-
gistério, bem como garantindo condigées de trabalho e
aperfeicoamentos necessdrios.

No ano de 2015, buscando cumprir o que estabelece a legislacao
e reconhecendo a contribuicdo do FONAPER na construcao de outra
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perspectiva epistémico-metodoldgica para o ensino religioso, o Minis-
tério da Educacao, ao elaborar a proposta para uma Base Nacional Co-
mum Curricular/BNCC, publica o texto em sua versao preliminar, com
uma concepcdo de ensino religioso afinada a elaborada e defendida
pelo FONAPER, que é de um Ensino Religioso que valorize e respeite a
diversidade cultural religiosa, sem proselitismos, contemplando e res-
pondendo as questdes da contemporaneidade no que diz respeito aos
anseios da comunidade escolar frente as diversidades.

O documento preliminar da BNCC (2015) apresenta objetivos do
Ensino Religioso que contribuem para uma formacao integral, valori-
zando o percurso formativo da educacao basica brasileira, que consi-
dera a pessoa nas suas diferentes formas de manifestacoes, sejam elas
religiosas ou ndo. Sdo os objetivos de:

I - Construir entendimentos acerca das relagées de alte-
ridade, considerando que o que somos enquanto iden-
tidade é resultado do encontro e da convivéncia com o
outro na coletividade, implicando em responsabilidades
para o bem viver.

Il - Acessar saberes, experiéncias e conhecimentos reli-
giosos produzidos pelas diferentes culturas, cosmovi-
sbes e tradicoes religiosas, sem proselitismos, a partir
de pressupostos cientificos, éticos, estéticos, culturais e
linguisticos.

Il - Compreender as diferentes vivéncias, percep¢oes e
elaboracgées relacionadas ao religioso e ao nao religio-
so, que integram e estabelecem interfaces com o subs-
trato cultural da humanidade.

IV = Reconhecer a diversidade cultural religiosa com ati-
tudes de respeito e valoragdo, a partir da problematiza-
¢ao das relagées de saberes e poderes de cardter religio-
so que incidem na sociedade através de concep¢bes que
legitimam prdticas preconceituosas e discriminatarias.
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V - Construir referenciais para analisar as diversas for-
mas das religiées atuarem na sociedade, politica, satde,
educagdo, projetos e movimentos sociais, entre outros,
salvaguardando a liberdade religiosa e néo religiosa e
os principios da educagao laica na constante promogdo
e defesa da dignidade humana.

VI - Reconhecer os diferentes e as diferen¢as por meio do
exercicio do didlogo inter-religioso e do conhecimento
intercultural das concepgbes éticas, politicas, religiosas
e socioculturais elaboradas historicamente pela huma-
nidade.

VIl — Valorizar iniciativas e prdticas que reconhecam a
diversidade cultural religiosa na perspectiva dos direitos
humanos, no constante exercicio da cidadania, respon-
sabilidade ética e na erradicac¢do de discursos e prdticas
de violéncia de cunho religioso.

VIll - Elaborar questionamentos referentes a existéncia
humana e as situagées limites que integram a vida, ar-
ticulados as questoes, socioambientais, geopoliticas,
culturais e religiosas, de op¢bes de ser e de se apresentar
enquanto pessoa digna de respeito na diversidade.

IX - Problematizar a utilizacdo das tecnologias de in-
formacgdo e comunicagdo relacionadas as situagoes da
vida cotidiana e ao desafio das relacées inter-religiosas
e interculturais na sociedade contemporanea. (CAPES,
2015).

Reconhecemos, assim, que o Ensino Religioso é um campo de
disputas e possui uma carga de polissemia, porém, ndo nos restringi-
mos em discutir teoricamente seus distintos sentidos, sob o risco de
cair em academicismos, mas desenvolver praticas que dialogam com
a vida dos estudantes em seus contextos e das pessoas que transi-
tam na escola e estabelecem relacbes, relacdes de saber e poder que
possibilitam reconhecimento de identidades e alteridades, ou nao. O
que é determinante, portanto, é a mediacdo destas relacdes, se funda-
mentalistas, segregacionistas e preconceituosas, ou que possibilitam
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intercambios, interagdes, didlogos em continuos exercicios de pratica
cidada e democrética, mas com direitos de acesso formalizado para o
conhecimento que esta mais especifico e contemplado no componen-
te curricular do ensino religioso. Entendemos que o nome do compo-
nente ndo é o mais adequado, mas é constitucional e no momento se
faz necessario e ndo impede atender, possibilitar as pessoas conhecer,
praticar alteridade e se sentirem responsaveis e participes da vida na
terra, no nosso mundo e ou nos mundos e No universo.

O reconhecimento e a convivéncia entre matrizes culturais dife-
rentes no contexto multicultural se configura como um dos desafios
fundamentais para a construcao da democracia e da justica social, uma
vez que em sociedades democraticas vem crescendo a sensibilidade
para com as liberdades de consciéncia e de religido. Seja qual for o con-
texto nacional, a educacao deve lidar com os desafios relacionados a
diversidade cultural e religiosa crescente, a fim de formar pessoas ca-
pazes de viverem solidariamente.

A presenca da diversidade cultural religiosa, em face do complexo
processo histérico de formacdo do povo brasileiro, exige atencéo e es-
forcos conjuntos no sentido de erradicar conflitos e relagdes de poder
que buscam homogeneizar os diferentes anulando suas diferencas. Tal
processo, muitas vezes, ocorre no préprio contexto escolar, por meio
de praticas e tentativas de invisibilidade, silenciamentos e discrimina-
¢oes relacionados as diferentes identidades e valores de carater religio-
so e nao religioso.

2 - RELAGOES DE PODER COM A VIDA E NATUREZA

A sociedade e o mundo na contemporaneidade passam por trans-
formacdes significativas que marcam a histéria e a existéncia humana,
esta tida como protagonista nas suas relacdes de poder com a vida e
natureza. Presenciamos um conjunto de mudancas nodais que inferem
nas pessoas — um olhar, uma atencdo e acdao impar, indicativos de que
estamos vivendo um tempo de rapidas transformacoes.
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Procuramos assimilar da melhor forma possivel o que é o proces-
so de nova configuracao espaco-temporal sabendo, de antemao, que
é complexo acompanhar totalmente este novo ethos. Os nomes para
expressar este momento sao os mais variados possiveis, desde a defini-
¢ao de Pierre Lévy de cibercultura, ciberespaco e inteligéncia coletiva,
a era da hiperindustria cultural, era pés-moderna, era do caos, época
da filosofia do absurdo, entre outros. Contudo, o que predomina nesse
mundo é um modo de relacdo em que o consumo e o produto sao os
carros-chefes das pessoas.

Verificamos a partir de estudos sociais que as relacdes humanas
estao pautadas por um tempo no qual se circula o mundo do consumo.
Neste cendrio extraordinario de difusdao das mudancas da sociedade
contemporanea, em que o tempo e espaco estdo estruturados numa
I6gica de movimentos, em que a ética destitui-se de essencialidade e
é substituida por uma perspectiva estética, de sociedade espetacular,
marcamos um novo e preocupante territério!

Sem duvida o nosso tempo... prefere a imagem d coisa,
a cdpia ao original, a representagdo a realidade, a apa-
réncia ao ser... O que é sagrado para ele, ndo é sendo a
iluséo, mas o que é profano é a verdade. Melhor, o sagra-
do cresce a seus olhos a medida que decresce a verdade
e que a ilusGo aumenta, de modo que para ele o ciimulo
da ilusdo é também o cimulo do sagrado (FEUERBACH,

2001, p. 5).

Deste modo, ha de se indagar se é possivel crer ou ndo em algo?
Ora, esta pergunta a priori parece ser simples de ser respondida, visto
que a humanidade desde a sua génese postulou este termo com mui-
ta veeméncia. Platao acreditava que o conhecimento e a crenca estdo
intimamente vinculados, pois a filosofia tem tradicionalmente definido
conhecimento como “crenca verdadeira justificada” Ou seja, a relacdo
entre conhecimento e crenca perpassa o Teeteto de Platao, desliza por
quinze séculos entre os medievais e em Descartes se examina, nova-
mente, a ideia de perfeicao.
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Descartes confirma-a, enquanto necessidade, pela falta de algu-
Mma coisa, ou seja, a auséncia de algo torna necessdria a busca da per-
feicdo. A ideia de perfeicdo nédo se origina nos sentidos, mas na razao,
demostrando, assim, cartesianamente, o caminho para a prova racio-
nal da existéncia. Enfim, no contexto macro da histéria da civilizacao,
especialmente no corpo da Histéria da Filosofia, a crenca e a religido
apareceram, em geral, como uma necessidade humana, seja para res-
ponder conceitos, estabelecer relacdes transcendentais, garantir uma
experiéncia, uma ilusao ou recorte epistemolégico ou até mesmo para
produzir a alienacdo, como diz Marx em sua obra Critica da Filosofia do
Direito de Hegel."A religido é o 6pio do povo” ou ainda“A religido é ape-
nas o sol ilusério que gira em volta da pessoa enquanto ele ndo circula
em tomo de si mesmo.” (MARX, 2005, p.16).

Os exemplos e remissdes sao infindaveis. Contudo, a questao é:
como o ensino religioso, a crenca e a religido se efetivam na escola? E
possivel administrar o componente curricular ensino religioso na esco-
la, sem proselitismo, ndao confessional, ndo religioso?

Ora, pensamos que, nesse sentido, colocamos, em primeiro lugar,
um grande desafio ao ambiente escolar, a saber, serd ele mesmo um
local qualificado para promover, produzir conhecimentos a partir ou
sobre religides ou outras filosofias de vida? Ou seja, partimos do pres-
suposto que o lugar da escola é, em certo sentido, espelhamento da
sociedade em geral no que se refere a valores e conhecimentos. Assim,
o significado de ensino religioso na escola dar-se-a pelos significantes
existentes em cada um dos estudantes, docentes e pais, ou seja, a dis-
cussdo nao deveria se pautar sobre se é conveniente ou ndao o ensino
religioso nas escolas, se é conveniente o ensino ndo confessional da
religiao ou confessional. A questdo de fundo é: quais sdo os valores,
conhecimentos, sentidos e significados vigentes na nossa sociedade,
familia, individuos que possam responder as perguntas: o que vale
mesmo a pena ser conhecido? O que vale a pena mesmo ser vivido? O
que se estuda, para que e para quem se estuda?
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Acreditamos que a escola é um espaco por exceléncia para promo-
ver o ensino religioso enquanto modo de produzir saberes e reflexdes
sobre fendmenos religiosos, sobre crencas, sobre a fé, experiéncias e
filosofias de vida. A ciéncia da religido é um dos caminhos e conheci-
mento emergente que muito contribuird, uma drea de conhecimento
em que nao se aceita o proselitismo e a dogmatica.

Em 50 anos o Brasil deixou de ser um pais totalmente
catdlico, embora permane¢a majoritariamente catdli-
co. Os dados divulgados pelo IBGE (Censo 2010) deixam
claro um avanco expressivo dos ateus e dos sem religico.
Entre 1960 e 2010, o Brasil viu encolher sua parcela cato-
lica de 93% para 65%. Em 2000, os catdlicos eram 73,6%
dos brasileiros, os evangélicos eram 15,4%, pessoas sem
religido (7,4%), pessoas de outras religiosidades eram
mais de 3%. A pesquisa mostra que a queda na propor-
¢ao de catdlicos foi acompanhada pelo crescimento dos
evangélicos, que em 1960 eram apenas 4% da popula-
¢doeem 2010 alcancaram 22,2%. No entanto, os ateus e
os sem religido que 1960 eram 0,6% da populag¢éo ago-
ra representam 8%. (IBGE, 2010).

Deste modo, devem-se levar em consideracdo todos os dados e
demais indicadores que sinalizam que ha, em geral, um desinteresse
seja pela crenca, fé e religiao, bem como pelo conhecimento destas
importantes estruturas e dimensbes que tanto marcaram e marcam a
condi¢dao humana.

Contudo, ha de se convir que o cendrio é preocupante! O esvazia-
mento humano e as relagdes volatizadas, em geral, predominam onde
o mal-estar discorre as veias da (in)flexibilizacao dos valores, dos direi-
tos sociais, dos direitos humanos, das condicdes trabalhistas e uma in-
flacdo de sentidos, ou como diz o texto de Olgaria de Matos (2008, s. p.),

(...) 0 imagindrio da sociedade contempordnea encon-
tra-se condicionado (...) por uma extrema saturag¢do. O
imagindrio caracteriza-se por uma abundancia poten-
cial que se apresenta ao alcance da mdo, mas que se
encontra, no entanto, inacessivel (...). E precisamente
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a tensdo entre a intuicao da presenca da satisfacGo ao
alcance da méo e a realidade de seu afastamento e ina-
cessibilidade, o que determina a situa¢do da consciéncia
contempordnea (MATOS, 2008, s. p.).

A escola ndo é local da pratica de cultos e religides dogmaticas,
com proselitismo e atuacao confessional, sem que o professor, sequer,
perceba ou conheca tal dimensao. Se isso ocorrer, seja por decisdo da
LDB ou escolha de diretores de ensino, entdo, condicionamos a esco-
la um lugar de gozo de prazer superficial, no caso, o ensino religioso.
O ensino religioso ndo pode se configurar numa superficialidade tal
como a advinda dos supérfluos das riquezas. Entendemos que é um
componente necessario para promover alteridade, respeito a diversi-
dade cultural e as diversidades, do conhecimento e da felicidade.

3 - UMA BREVE NOTA SOBRE O “ENSINO
RELIGIOSO” E SUA IMPLEMENTAGAO

Relatamos nesse texto percepcoes, olhares e manifestacoes de
educadores da Educacdo Bésica que vém percebendo as diferentes
manifestacdes que emergem do debate sobre a inser¢do do ensino re-
ligioso enquanto componente curricular, das diferentes perspectivas
que este assume e dos tensionamentos que ele suscita a partir dos con-
teudos / conhecimentos que mobiliza.

Estas questdes sao colocadas em evidéncia essencialmente por-
que sinalizam que parecem de extrema importancia num momento
em que se pensa o processo de inclusdao e permanéncia de tal compo-
nente no ambito das praticas educativas. Enfocam que isso tudo nos
leva a inimeras contradicbes, entre as quais a existéncia de tanto aque-
les que argumentam sobre a ideia de que a religido é um fenémeno
cuja representacao deve estar a cargo da familia, quanto os que reco-
nhecem a importancia de que o componente ensino religioso deva fa-
zer parte do universo de saberes tematizados nos ambientes e espacos
escolares, assim como os demais componentes.
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Apontam que ha uma grande lavoura de enfrentamentos entre
0s que estao sentados na mesa desses debates. Enquanto professores,
que fazem parte de todo esse processo, se questionam: pensamos so-
bre isso? Sejam as religides que historicamente mantiveram-se rentes
aos principios do compromisso social e coesas com as causas do “outro’,
sejam aquelas que propagandearam o sonho e venderam a passagem
para a terra prometida e até mesmo aquelas que com a cruz em uma
mao e o gazofilacio noutra prometeram uma vida péstuma, deram, de
um modo ou de outro, sua parcela de contribuicdo nos processos de
construcao das identidades culturais e das politicas de existéncia que
perpassam a vida de muitas pessoas.

Pensam que historicamente as religides se constituiram em insti-
tuicbes fundamentais para aliviar a miséria da existéncia humana. To-
das, guardadas as especificidades, foram decisivas na constituicdo da
fé (seja ela qual for), na elaboragao de simbologias e na representagao
de diferentes caminhos para que as pessoas pudessem enfrentar as
aporias da vida cotidiana.

Nesta direcdo, acreditam que se a escola der as costas a esta di-
mensao da vida humana, dard também a uma grande parcela de seu
préprio compromisso social. Empurrar para longe do processo de es-
colarizacdo um fendmeno de tamanha grandeza e estridente impor-
tancia significa, do mesmo modo, ignorar a contingéncia do enorme
terreno em que uma grande parcela da cultura geral da humanidade
estd apoiada.

Em sua pluralidade, a religido faz parte da estrutura da vida co-
tidiana de muitas pessoas e, sob certos aspectos, é o elo que liga os
sentidos de muitas realizacdes humanas. A ela se articulam um sem
fim de aspiracbes, desejos, ideias, ideologias e sentimentos que ndo
podem ser ignorados por aqueles que pretendem pensar/fazer edu-
cacdo. Olhar para esta realidade é reconhecer que estes elementos sao
inerentes a cultura humana, e se néo for este o papel da escola, entao,
escola para qué ou para quem?

102 | Educacao Publica, Religido e Laicidade



Desta forma, apontam que ndo podemos cair na falsa ilusdo de
que o acordo coletivo sobre a implementacao do ensino religioso no
cendrio nacional é o ultimo ponto a que se pode chegar com este de-
bate, até porque os acordos coletivos tanto resolvem os antigos pro-
blemas quanto ressuscitam outros ainda mais velhos.

Portanto, levar ao plano das praticas educativas as questdes vin-
culadas ao tema da religido, por um lado, é assumir um compromisso
extremamente delicado e, pelo outro, é formular a abertura e o aden-
samento para um novo territério de contestacdo que nos arrasta para
frente de um desafio de primeira grandeza, qual seja: o de pensar se é
possivel em educacao entrarmos no tempo das culturas? Embora se
mostre um tanto retorica, se esta questao for tomada como problema-
tica, a0 menos soa interessante, pois nos coloca diante da inexoravel
demanda do empoderamento epistemoldgico, uma vez que mexer
com a questdo da religiosidade é mexer com o que ha de mais intimo
nos valores e nas singularidades culturais. Isto implica, portanto, o sério
investimento no processo de qualificacdo docente, o que parece ser a
condicao sine qua non para que a escola tenha condicdes de acessar o
tempo das culturas, sejam religiosas e nao religiosas.

Acessar o tempo das culturas é o grande desafio, mas dialogar
com elas e dar inteligibilidade ao senso comum que ali transita, sem
violar as crencas que lhes sao especificas, é um desafio maior ainda, é
compromisso docente. Por fim, estdo convencidos tanto da importan-
cia do ensino religioso integrar o processo educativo, quanto conscien-
tes do tamanho da empreitada que ai se mostra para que seja possivel
garantir seu carater ndo confessional e ndo catequético e para que con-
tribua na formacao de todas as pessoas, sem excec¢oes. Estdo de acordo
com um ensino religioso calcado na ciéncia e na epistemologia, mais, e
acima de tudo, calcado nas particularidades de cada realidade cultural
a que pertence cada instituicdo escolar, com respeito e acolhimento
aos que pensam ou tém filosofias de vida préprias.
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4 - ENSINO RELIGIOSO NO BRASIL: DISPUTAS,
TENSOES E EMBATES

A presenca e manutencao do componente curricular de ensino reli-
gioso ao longo da histéria da educacao brasileira é sinGnimo de disputas,
tensdes e embates. Seu percurso, desde o inicio, € marcado por acordos,
interesses, aliancas, polémicas, resisténcias e enfrentamentos. Por conta
disso, assumiu diferentes perspectivas segundo o contexto histérico, po-
litico e educacional de cada época. Tanto nos debates institucionais para
sua regulamentacao legal, quanto nas propostas de aplicagao, o ensino
religioso sempre foi elemento de disputa entre Estado e instituicoes reli-
giosas, bem como entre movimentos sociais e educacionais que militam
a favor ou contra a sua manutencao na escola publica.

Partindo do pressuposto de que ndao compete a escola doutrinar
ou fundamentar seu trabalho pedagdgico a luz de uma crenca religiosa
especifica, mas garantir o acesso ao conhecimento de todas as culturas,
tradicOes e grupos religiosos e néo religiosos, este texto também apre-
senta algumas disputas, tensdes e embates decorrentes da presenca his-
toérica do ensino religioso no curriculo das escolas publicas brasileiras.

Objetiva-se, por meio de investigacdo do tipo bibliogréfica e do-
cumental, descrever e analisar o desenvolvimento do ensino religioso
desde o periodo colonial até a presente data. Os resultados apontam
que, por mais de quatro séculos, o ensino religioso estabelecido foi de
cunho confessional, com a responsabilidade de aculturar sistematica-
mente as identidades nao catdlicas.

Entretanto, nas ultimas décadas do século XX, dada a intensa di-
versificagdo cultural da sociedade brasileira, de onde emergiram novos
grupos e movimentos religiosos que atenuaram a hegemonia do Cato-
licismo, outros sujeitos, grupos e entidades religiosas e nao religiosas
propuseram, ao final da década de 1990, uma nova proposta de ensino
religioso visando assegurar o respeito a diversidade cultural religiosa,
vedadas quaisquer formas de proselitismo.
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Tal proposta foi incorporada no Art. 33 da Lei n® 9.394/1996, a Lei
de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional (LDB), criando possibilida-
des para sistematizar o ensino religioso como componente curricular
que nao seja sindbnimo de doutrinacao religiosa e nem se confunda
com o ensino de uma ou mais religides na escola.

Entretanto, essa perspectiva tem enfrentado forte resisténcia da
cupula da Igreja Catélica, a qual acabou firmando um Acordo Interna-
cional com o Brasil, no ano de 2009, prevendo, entre outros pontos,
a manutencao do ensino religioso “catélico e de outras confissées re-
ligiosas”. Esse fato gerou intensos debates no meio politico e educa-
cional, por meio da manifestacdo de diferentes movimentos sociais,
grupos religiosos, ndo religiosos e associagdes profissionais das areas
da Educacéo e do Direito, que resultaram na proposicdao de uma acao
direta de inconstitucionalidade ao Supremo Tribunal Federal (STF).

4.1 - O ensino da religiao na historia da educacao brasileira

Desde meados do século XVI, no Brasil Colénia, o ensino da re-
ligido se constituiu como um instrumento do colonizador, assegura-
do pela presenca dos Padres Jesuitas, cujo objetivo era catequizar os
povos indigenas, ao mesmo tempo em que dizimavam suas culturas
e apagavam suas memorias histdricas. “Sabiam os europeus que um
povo sem memoria seria subjugado mais facilmente” (RAMPINELLI et
al.,, 1999, p. 32). Com algumas excegdes, a conjugacgao entre a cruz (po-
der religioso) e a espada (poder politico) estava a servico da conquista
e dominacdo desses povos, visando desestruturar seus sistemas politi-
co, econdmico, cultural, moral e religioso.

A Ordem Jesuita, por delegacdo da Coroa Portuguesa, ficou res-
ponsavel pela educacao dos habitantes do territério em processo de
conquista, pelo exercicio da catequese e instrucdo, até porque, segun-
do Mattos (1958, p. 31), disso dependia o éxito do processo colonizador,
pois“[...] somente pela aculturacdo sistematica e intensiva do elemento

indigena aos valores espirituais e morais da civilizagao ocidental e cris-
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ta é que a colonizacdo portuguesa poderia lancar raizes definitivas [...]".

Mais tarde, a mesma estratégia foi utilizada para com os povos
africanos, trazidos a forca aos territérios americanos na condicao de
escravos. Nesta época, de acordo Fausto (1994), Estado e Igreja eram
duas instituicdes destinadas a organizar a colonizacao do Brasil. Embo-
ra de natureza distintas, estavam ligadas entre si.

Durante o periodo da Monarquia, a Igreja se constituiu no princi-
pal respaldo do poder estabelecido, por conta do regime do padroado,
que fazia do Imperador a autoridade maior da Igreja Catélica do Brasil,
sendo, por isso, a religido oficial do Império (BRAZIL, 1924). O ensino da
religido é oficializado na educacéo escolar pelo Decreto Imperial de 15
de outubro de 1827, primeira lei geral relativa ao ensino elementar, a
qual ordenava, no artigo 6°, que os

[...] professores ensinaréo a ler, escrever as quatro ope-
ragdes de arithmética, prdtica de quebrados, decimaes,
proporg¢des, as no¢bes, mais geraes de geometria prd-
tica, a gramdtica da lingua nacional, e os principios de
moral christa e da doutrina da religido cathélica apos-
télica romana, proporcionados a compreensdo dos
meninos; preferindo para as leituras a Constituicdo do
Império e a histéria do Brasil.

Durante todo o periodo Imperial, Estado e Igreja Catélica forma-
ram uma parceria indissocidvel. Mas, com a implantagao do Regime Re-
publicano (1889), a aplicacao do principio constitucional da laicidade
resultou na separacao formal entre ambos. Até aquele momento, os
seguidores das religides indigenas e afro-brasileiras, judeus, ciganos,
islamicos e protestantes, entre outros, ndao sé estavam proibidos de
manifestar publicamente suas crencas e praticas, mas também tinham
seus direitos sociais e religiosos restringidos. A diversidade religiosa era
combatida como um perigo e uma ameaca ao préprio fundamento so-
bre o qual estava construida a nacao brasileira.

Sob a égide do Estado laico, a primeira Constituicao da Republica
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dos Estados Unidos do Brasil (1891) declarou, no artigo 72, paragrafo
6°, que “sera leigo o ensino ministrado nos estabelecimentos publicos’,
passando o ensino da religido a ser um dos temas mais polémicos nas
discussdes e encaminhamentos educacionais.

O embate ocorreu, segundo Figueiredo (1995), em torno do con-
ceito de laicidade. De um lado, alguns legisladores republicanos, com
influéncia francesa, adotaram o principio da liberdade religiosa como
sindbnimo de neutralidade, defendendo um Estado irreligioso, laicista,
sem influéncia de elementos oriundos das crencas dos cidadaos. Logo,
na escola publica, ndo deveria haver a presenca de qualquer tipo de
ensino religioso. Na visao destes, tais elementos constituiam obstacu-
los a implantacao de um regime em que Estado e Igreja se instituissem
de forma independente, e a presenca do ensino religioso servia para a
manutencdo do elemento eclesial na escola, atendendo aos interesses
da Igreja Catolica.

O renomado jurista brasileiro Mario de Lima, na obra A escola lei-
ga e a liberdade de consciéncia, publicada em 1914, ao retomar o pen-
samento de Rui Barbosa e Pedro Lessa, influentes juristas no processo
da Assembleia Constituinte da Primeira Constituicao da Republica, apre-
sentou varios elementos para compreender o debate acirrado em torno
da questao. Um deles é o pronunciamento de Pedro Lessa a respeito da
expressao constitucional “serd leigo’, reproduzida nos seguintes termos:

Se o Estado, pela propria natureza de suas funcgdes, néo
pode impor principios philosophicos ou crengas religio-
sas, de acordo com a moderna concepgdo da liberdade
de consciéncia, sua atitude, em face dos diversos syste-
mas philosophicos ou religiosos, deve ser, ndo de indi-
fferen¢a ou desconhecimento desses mesmos systemas
(maneira errénea de comprehender o laicismo, assim
confundido com uma neutralidade impraticdvel e illuso-
ria) mas, sim, de reconhecimento da existéncia de todos
elles como manifestacées da propria liberdade de cons-
ciéncia que lhe cumpre respeitar e salvaguardar. (LIMA,
1914, apud FIGUEIREDO, 1995, p. 47).
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O proéprio Mario de Lima, ao se posicionar sobre a questado da lai-
cidade e do ensino religioso na escola, declarou:

Estado leigo ndo quer dizer Estado atheu [...]. O Estado lei-
go deve, ao contrdrio do Estado atheu, reconhecer a exis-
téncia de todos os credos, deixando-lhes aberto o campo
da escola, em vez de fechd-lo hostilmente como acontece
com a neutralidade [...] Leigo ndo quer dizer contrdrio a
todo e qualquer sentimento religioso; traduz, ao revez,
simpatia igual, tolerancia completa em face de todas as
religiées, dentro, é claro, dos limites da ordem moral pu-
blica. [...] Estado leigo é o que ndo tem religiéo oficial e
ndo imp6em, portanto, determinado ensino religioso em
suas escolas. (LIMA, 1914, apud FIGUEIREDQ, 1995, p. 47).

No periodo sequente a Revolucao de 1930, a discussao em torno
da presenca do ensino religioso acirrou-se novamente. A admissao na
forma de disciplina, de matricula facultativa nas escolas do sistema es-
tatal, através do Decreto N° 19.941, de 30 de abril de 1931, gerou mui-
tos protestos. O auge do debate ocorreu na Assembleia Nacional Cons-
tituinte de 1933. De um lado, os pioneiros da Escola Nova defendiam
uma escola publica Unica, laica e gratuita, com neutralidade escolar em
relacdo ao ensino religioso. De outro, setores ligados a hierarquia da
Igreja Catolica lutavam pela legalizacdo e efetivacdo da disciplina na
escola, defendendo o direito dos pais escolherem o tipo de educacao
que desejavam para seus filhos, incluindo a educacao religiosa.

Em meio ao jogo de forcas, a Constituicdo da Republica dos Esta-
dos Unidos do Brasil de 1934, assegurou, no artigo 153, o ensino reli-
gioso de matricula facultativa, ministrado de acordo com a convicc¢ao
religiosa do aluno, constituindo matéria nos horarios normais das es-
colas publicas. Esse enunciado visava proteger a liberdade religiosa e a
confessionalidade como prética pedagdgica. O mesmo ocorre no ano
de 1937, onde o ensino religioso continuou sendo oferecido de modo
facultativo aos estudantes das escolas publicas (Brasil, 1937).

Ap6s o término do Estado Novo e o fim da Segunda Guerra Mun-
dial, o debate em torno do ensino religioso é reaquecido, desta vez,
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por conta da compreensao do termo liberdade religiosa. Isso porque, o
paragrafo 7°, do art. 141, da Constituicdo dos Estados Unidos do Brasil
de 1946, determinava ser “inviolavel a liberdade de consciéncia e cren-
¢a, assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos, salvo o dos que
contrariam a ordem publica e os dos bons costumes”.

Segundo Figueiredo (1995), diferentes juristas tentaram compre-
ender tal termo, ora como direito de crer, segundo inclinagdo ou dese-
jo pessoal, ora como direito de manifestar publicamente a sua crenca.
Assim, todas as religides teriam direitos, mas nenhuma delas poderia
exercé-los ameacando ou restringindo o direito das outras.

O dispositivo constitucional que assegurou o ensino religioso
também é decorrente deste conceito de liberdade religiosa. O inciso
V, do art. 168, afirmava que o “Ensino Religioso constitui disciplina dos
horarios normais das escolas oficiais, é de matricula facultativa e sera
ministrado de acordo com a confissao religiosa manifestada pelo es-
tudante, se for capaz, ou pelo seu representante legal ou responsavel”
Analisando o édito legal, percebe-se novamente a influéncia da Igreja
Catolica mantendo a natureza confessional do ensino religioso, que de-
veria ser garantido pelo Estado.

Durante o processo de elaboracao da primeira Lei de Diretrizes
e Bases da Educacao Nacional, o debate entre os grupos contrarios e
favoraveis ao ensino religioso continua, e os legisladores continuam
tentando salvaguardar ambas as posicées. Publicada em 1961, a Lei n°
4.024, em seu art. 97, legitima, outra vez, o elemento eclesial na escola,
nos seguintes termos:

O ensino religioso constitui disciplina dos hordrios das
escolas oficiais, é de matricula facultativa, e serd ministra-
do sem 6nus para os poderes publicos, de acordo com a
confisséo religiosa do aluno, manifestada por ele, se for
capaz, ou pelo seu representante legal ou responsdvel.

§ 1° A formagdo de classe para o ensino reli-
gioso independe de numero minimo de alunos.
§ 2° O registro dos professores de ensino religioso serd
realizado perante a autoridade religiosa respectiva.
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Pedagogicamente, percebe-se a manutencao da confessionali-
dade no ensino religioso, através da formacao de grupos de alunos de
acordo com as respectivas confissdes religiosas, o que trouxe, na prati-
ca, o desencontro, ao invés do encontro, dos educandos dos diferentes
credos. A discriminacdo da disciplina e dos seus profissionais, que atu-
avam sem remuneracao e, na maioria das vezes, eram despreparados
para lidar com os desafios proprios do mundo educativo, e, principal-
mente, ao carater proselitista deste ensino, sem a preocupacao para o
respeito e didlogo entre as diferentes crencas religiosas entre si e com
0s grupos nao religiosos, eram outras problematicas vivenciadas na-
quele momento (FIGUEIREDO, 1995).

Posteriormente, a segunda Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo
Nacional (Lei N° 5.692), de 1971, decorrente do Regime Ditatorial, man-
tém o ensino religioso no sistema educacional brasileiro, nos seguin-
tes termos: “Art. 7° - paragrafo Unico: o Ensino Religioso, de matricula
facultativa, constituira disciplina dos horarios normais dos estabeleci-
mentos oficiais de 1° e 2° graus”. Sem rupturas do paradigma histérico,
adisciplina, de cunho confessional, continuava como elemento eclesial
no cotidiano escolar.

4.2 - O ensino religioso na educacao brasileira pos-
1988: limiar de novas concep¢oes

Com o fim da ditadura e o consequente processo de redemocra-
tizacdo do pais, o debate em torno da laicidade do ensino e, por con-
sequéncia, da presenca do ensino religioso na escola publica, reascen-
deu durante o processo de discussdao da nova Constituicao. Em 1987,
a Igreja Catolica, através da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB), realizou audiéncia na Subcomissao de Educacdo e Cultura para
apresentar as razoes para manutencao do ensino religioso.

Com o apoio da CNBB, outras instituicées, como a ASSINTEC (As-
sociacdo Interconfessional de Educacao de Curitiba, no estado do Pa-
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rand), o CIER (Conselho de Igrejas para a Educacao Religiosa, no Estado
de Santa Catarina) e o IRPAMAT (Instituto Regional de Pastoral do Mato
Grosso), promoveram uma mobilizacao pré-ensino religioso na nova
Constituicdo, através da Emenda Popular n°® PE 000004-1, contendo
68.000 assinaturas, sendo a segunda emenda com maior nimero de
assinaturas a entrar em tempo habil no Congresso (FIGUEIREDO, 1995).

Quando da defesa da emenda, no Plendrio da Comissao de Sis-
tematizacao da Assembleia Nacional Constituinte, em 1987, Abrahdo
Elias, entao presidente da ASSINTEC, assim se manifestou:

[...] Tenho, como educador, convivido com o drama da
fragmentacdo social dentro da prépria escola. |[...] Es-
tas experiéncias nos levaram a um caminho diferente
do que entendiamos por Ensino Religioso, que deixava
aos ndo-catdlicos um gosto amargo de imposicdo re-
ligiosa, como sempre aconteceu no Brasil, em todas as
Constituicdes que trataram deste assunto, fossem elas
Cartas outorgadas ou legitimamente constituidas: a re-
ligiao catdlica, considerada oficial ou oficiosamente, era
ensinada nas escolas publicas, de forma confessional e
catequética.

Isto sempre foi, era e continua sendo insustentdvel aos
ndo-catdlicos, que sempre mantiveram uma posi¢éo
avessa a Educacdo Religiosa na escola. Hoje, porém, a
realidade é outra. Catdlicos e ndo-catdlicos encami-
nhamos, da base para cima, na forma de uma ‘Emenda
Popular’ uma proposta, a fim de que se mantenha na
Constituicéo, ora em elaboracgéo, o seguinte: ‘A Educa-
¢ao Religiosa serd garantida pelo Estado no Ensino de
1° e 2° Graus como elemento integrante da oferta cur-
ricular, respeitando a pluralidade cultural e a liberdade
religiosa’ (FIGUEIREDO, 1995, p. 81-82).

Como em outras épocas, grupos contrarios a manutencao do en-
sino religioso nos sistemas de ensino, tais como a ANPEd (Associagcdo
Nacional de Pés-Graduacao e Pesquisa em Educacao) e a ANDE (Asso-
ciacdo Nacional de Educacao), entre outros, também se manifestaram
de norte a sul do pais em defesa do “ensino publico, democrético, gra-
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tuito e laico” A IV e a V Conferéncia Brasileira de Educacao, que reuni-
ram, respectivamente, mais de seis mil educadores, em Goiania/GO, e
oito mil participantes, em Brasilia/DF, incluiram no Manifesto dos Edu-
cadores, a“liberacao da escola publica dos encargos relativos ao Ensino
Religioso, através da proposicéo: laicidade do ensino publico: condicéo
da democratizacao do ensino, que implica o efetivo nao privilegiamen-
tos de uns credos em detrimento de outros”. (Figueiredo, 1995, p. 86).

Entretanto, apesar dos embates, os legisladores mantiveram na
Constituicdo Federal de 1988 o ensino religioso no sistema educativo,
de matricula facultativa, com a seguinte redacao: “Art. 210, § 1°- O en-
sino religioso, de matricula facultativa, constituira disciplina dos hora-
rios normais das escolas publicas de ensino fundamental”. Embora a
saida encontrada na tentativa de equacionar a problematica reedite o
procedimento utilizado no passado, o conteddo dos argumentos apre-
sentados por parte das entidades religiosas traz elementos inovadores
e portadores de uma concepcao de educacao coerente com os princi-
pios da liberdade religiosa.

Tais elementos, aliados as experiéncias de acolhimento e respeito
entre igrejas cristas - fruto do crescimento do movimento ecuménico
e de didlogo inter-religioso - desencadearam, na década de 1990, o
questionamento do carater confessional do ensino religioso, uma vez
que as demandas da sociedade brasileira, cada vez mais heterogénea
e diversificada, exigiam uma nova proposta de ensino religioso, que in-
tegrasse a diversidade religiosa e que disponibilizasse o conhecimento
religioso sistematizado historicamente pela humanidade.

Um dos resultados dos muitos movimentos dessa época, empre-
endido por educadores, pesquisadores, entidades civis e religiosas de
vdrias regides do pais, derivou na criacdo do Férum Nacional Perma-
nente do Ensino Religioso (FONAPER). Fundado em 1995, o Férum vem
buscando, desde entdo, efetivar outro paradigma para o Ensino Reli-
gioso. Em sua Carta de Principios, seus fundadores defendem o ensino
religioso como area de conhecimento.
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Gestava-se ai 0 embrido de outra compreensao de ensino religio-
so que, valorizando a diversidade cultural presente na sociedade brasi-
leira, deveria proporcionar o conhecimento dos elementos basicos que
compdem o fendmeno religioso, a fim de possibilitar esclarecimentos
sobre o direito a diferenca. Entretanto, apesar de todo o processo de
discussao e construcdao nacional, a nova Lei de Diretrizes e Bases da
Educacao Nacional/LDB ne. 9.394/1996, em seu artigo 33, apresentou
(novamente!) o ensino religioso como disciplina de carater confessio-
nal ou interconfessional, nos seguintes termos:

Art. 33. O ensino religioso, de matricula facultativa,
constitui disciplina dos hordrios normais das escolas
publicas de ensino fundamental, sendo oferecido, sem
6nus para os cofres publicos, de acordo com as prefe-
réncias manifestadas pelos alunos ou por seus respon-
sdveis, em cardter:

I - confessional, de acordo com a op¢do religiosa do alu-
no ou do seu responsdvel, ministrado por professores ou
orientadores religiosos preparados e credenciados pelas
respectivas igrejas ou entidades religiosas; ou

Il - interconfessional, resultante de acordo entre as di-
versas entidades religiosas, que se responsabilizardo
pela elaboragéo do respectivo programa.

A necessidade de assegurar o conhecimento da diversidade cul-
tural religiosa presente no cotidiano da escola publica, a compreensao
de que o ensino religioso deveria ser componente curricular respon-
savel por trabalhar a diversidade do fendmeno religioso, contribuin-
do para o pleno desenvolvimento do educando e seu preparo para o
exercicio da cidadania, e a preservacao do principio constitucional da
laicidade suscitaram inumeros questionamentos sobre a concepcao de
ensino religioso presente no referido artigo.

No inicio de 1997, despontou no Brasil uma grande mobilizacao
da sociedade, envolvendo educadores, representantes de entidades ci-
vis, religiosas, educacionais, governamentais e nao governamentais, de
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diferentes setores de atuacao. Sensibilizados e comprometidos com a
diversidade religiosa, estes educadores e representantes institucionais
ratificaram a importancia de disponibilizar aos educandos, no conjunto
dos conhecimentos escolares, conteudos sobre a diversidade cultural
religiosa, como uma das formas de promover e exercitar a liberdade de
concepgodes e a construcao da autonomia e da cidadania, prerrogativas
de um estado laico e democratico.

As solicitacoes e discussoes resultaram no encaminhamento de
trés proposi¢ées de mudanca do Artigo 33 a Camara Federal. A partir
destes, foi redigido um substitutivo, promulgado pela Lei n°. 9.475, de
22 de julho de 1997, a qual alterou significativamente a concepcao e
encaminhamentos desta disciplina:

Art. 33 - O ensino religioso, de matricula facultativa, é
parte integrante da formagdo bdsica do cidadéo, consti-
tui disciplina dos hordrios normais das escolas publicas
do ensino fundamental, assegurando o respeito a diver-
sidade cultural religiosa do Brasil, vedadas quaisquer
formas de proselitismo.

§ 1. Os sistemas de ensino regulamentardo os procedi-
mentos para a definicGo dos contetidos do ensino reli-
gioso e estabelecerdo as normas para a habilitacéo e
admissdo dos professores.

§ 2. Os sistemas de ensino ouvirdo entidade civil, cons-
tituida pelas diferentes denominacées religiosas, para a
definicao dos contetidos do ensino religioso.

O Relator da Lei, Dep. Roque Zimmermann, afirmou que, pela pri-
meira vez, foram criadas na histéria da educacao brasileira oportuni-
dades de sistematizar o ensino religioso como componente curricular
que nao fosse doutrinacgao religiosa e nem se confundisse com o ensi-
no de uma ou mais religides:

O sentido da lei estd em garantir que a escola de ensi-
no fundamental oportunize aos alunos o acesso ao co-
nhecimento religioso. NGo é de seu interesse fazer com
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que a escola garanta aos estudantes o acesso as formas
institucionalizadas de religiéo - isto é competéncia das
prdprias igrejas e crencas religiosas. A escola compe-
te garantir o acesso ao conhecimento religioso, a seus
componentes epistemolégicos, sociolégicos e historicos.
Pode, naturalmente, servir-se do fenémeno religioso e de
sua diversidade, sem, contudo, erigir uma ou outra for-
ma de religiosidade em objeto de aprendizagem escolar.
Na aula de Ensino Religioso nossas criangas tém que ter
acesso ao conhecimento religioso, ndo aos preceitos de
uma ou de outra religido. (ZIMMERMANN, 1998, p. 3).

Procurando aplicar a legislacao, inUmeros sistemas estaduais e
municipais de ensino implementaram a disciplina do ensino religioso
como uma das areas do conhecimento do curriculo escolar, visando
proporcionar o conhecimento dos elementos bésicos que compdem
o fendbmeno religioso, a partir das experiéncias religiosas percebidas
no contexto dos educandos, buscando disponibilizar esclarecimentos
sobre o direito a diferenca, valorizando a diversidade cultural religiosa
presente na sociedade (FONAPER, 2009).

Corroborando com esse entendimento, o Conselho Nacional de
Educacao/CNE, ao instituir as Diretrizes Curriculares Nacionais para o En-
sino Fundamental (Resolucao ne 2/98), contemplou as aspiragdes destes
educadores, conferindo status de area do conhecimento ao ensino reli-
gioso, incluindo-a entre as dez que compunham a base nacional comum.

Paradoxalmente, na mesma época, o Ministério da Educagao
iniciava o movimento de construcao dos Parametros Curriculares Na-
cionais/PCNs para todos os niveis e modalidades de ensino, mas nao
incorporou o ensino religioso no processo. Diante do fato, o FONAPER
construiu os Parametros Curriculares Nacionais do Ensino Religioso
(PCNER) buscando contribuir para a proposicao de um curriculo para
esta area de conhecimento. O processo se desenvolveu mediante a
promocao de seminarios nacionais, com tematicas que enfatizaram os
fundamentos histéricos, epistemoldgicos e didaticos do ensino religio-
so, a fim de explicitar seu objeto de estudo e objetivos.
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Neste intento, os PCNER propuseram cinco eixos organizadores
dos contetidos do curriculo do ensino religioso, a saber: 1) Culturas e
TradigOes Religiosas; 2) Escrituras Sagradas e/ou Tradi¢oes Orais; 3) Teo-
logias; 4) Ritos (rituais; simbolos; espiritualidades); 5) Ethos (alteridade;
valores; limites). Tais eixos tentam traduzir uma concepcao de ensino
religioso que acolhe a diversidade cultural religiosa do Brasil, buscando
fomentar o respeito entre pessoas religiosas e ndo religiosas.

A partir disso, muitos esforcos também foram empreendidos
buscando garantir a formacao inicial de professores. Para evitar que as
aulas sejam utilizadas para doutrinacdo religiosa, tornou-se necessario
oferecer habilitacdo especifica, assim como acontece para as demais
areas do conhecimento. Por isso, em diferentes Estados da Federacao,
foram criados cursos de licenciatura, de graduacdo plena em ensino re-
ligioso. O Estado de Santa Catarina foi o primeiro a elaborar e autorizar,
em 1996, o Curso de Graduacdo em Ciéncias da Religido - Licenciatura
em Ensino Religioso, seqguido, no decorrer dos anos, por outros Esta-
dos, a saber: Para, Maranhao, Paraiba, Rio Grande do Norte, Sergipe,
Minas Gerais, entre outros.

Nestes Estados, a formacdo de docentes para o ensino religioso
estd seguindo os mesmos tramites previstos para a formacao de profis-
sionais das demais areas de conhecimento’, assegurando aos egressos
conhecimentos e competéncias para reconhecer e interagir com a di-
versidade cultural religiosa no cotidiano escolar.

A existéncia de licenciados em ensino religioso a disposicao dos
sistemas de ensino tem provocado uma mudanca significativa nas pra-
ticas pedagodgicas deste componente curricular. Ao socializar e promo-
ver o didlogo acerca das diferentes vivéncias e elaboracdes relaciona-
das ao religioso que integram o substrato cultural da humanidade, a
escola tem contribuido para a formacao de cidadaos criticos e respon-
saveis, capazes de discernir a dinamica dos fendmenos religiosos, que
perpassam a vida em ambito pessoal, local e mundial.

7 Cf. Art. 62 da Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional n° 9.394/96.
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As diferentes crencas, grupos e tradi¢des religiosas, bem como a
auséncia delas, sao entendidos como aspectos da realidade e aborda-
dos como dados antropolégicos e socioculturais (OLIVEIRA et al., 2011).
Deste modo, problemdticas que envolvem questdes como discrimina-
¢ao étnica, cultural e religiosa tém a oportunidade de sair das sombras
que levam a proliferacdo de ambiguidades nas falas e nas atitudes,
alimentando preconceitos, para serem trazidas a luz, como elementos
de aprendizagem, enriquecimento e crescimento do contexto escolar
como um todo.

O despertar desta compreensao se apresenta com uma das mais
importantes contribuicdes da escola na busca pela superagao dos con-
flitos religiosos, violagdes dos direitos humanos e desrespeito a liber-
dade de pensamento, consciéncia, religido ou de qualquer convic¢ao
(ONU, 1981).

Esta concepcgdo, portanto, compreende a escola como um lu-
gar de transito de culturas, que ndo tem por funcdo homogeneizar a
diversidade religiosa, mas garantir a liberdade religiosa, por meio da
igualdade de acesso ao conhecimento de todas as culturas, tradi¢des/
grupos religiosos e nao religiosos, promovendo os direitos humanos e
a justica cultural.

No entanto, a perspectiva ora em desenvolvimento em muitos
estados e municipios, encontra-se ameacada diante do artigo 11 do
Acordo Internacional firmado entre a Republica Federativa do Brasil e
a Santa Sé, que concebe o ensino religioso como “catdlico e de outras
confissoes religiosas”

4.3-ConcordataBrasil-SantaSé:retornodoconfessionalismo?

O Acordo Internacional firmado entre a Republica Federativa do
Brasil e a Santa Sé, relativo ao Estatuto Juridico da Igreja Catélica no
Brasil, foi assinado na Cidade-Estado do Vaticano, em 13 de novembro
de 2008, por ocasiao da visita do entdo Presidente da Republica, Luiz
Indcio Lula da Silva, ao Papa Bento XVI.
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Composto por apenas 20 artigos, o Acordo entre a Santa Sé e
o Brasil procura regulamentar, a luz do ordenamento juridico interno,
questdes especificas de interesse da Igreja Catdlica. Entre elas, encon-
tra-se o Art. 11, relacionado diretamente com o ensino religioso:

Artigo 11 - A Republica Federativa do Brasil, em obser-
vdncia ao direito de liberdade religiosa, da diversidade
cultural e da pluralidade confessional do Pais, respeita
aimportdncia do ensino religioso em vista da formagéo
integral da pessoa.

§71°. O ensino religioso, catdlico e de outras confissdes
religiosas, de matricula facultativa, constitui disciplina
dos hordrios normais das escolas publicas de ensino
fundamental, assegurado o respeito a diversidade cul-
tural religiosa do Brasil, em conformidade com a Cons-
tituicdo e as outras leis vigentes, sem qualquer forma de
discriminagdo.

A assinatura do Acordo e sua posterior aprovacao pelo Congres-
so Nacional suscitaram calorosos debates na sociedade brasileira. No
que se refere ao ensino religioso, o argumento chave utilizado pelos
movimentos que lutavam por sua completa rejeicao (dentre eles o FO-
NAPER) era: se o Acordo é relativo ao Estatuto Juridico da Igreja Ca-
télica no Brasil, por que a disciplina de ensino religioso, componente
curricular e uma das areas de conhecimento do ensino fundamental
das escolas publicas brasileiras, foi incluida neste instrumento? Quais
seriam os objetivos e finalidades dessa inclusao? Pode a Santa Sé inter-
vir e sugerir concepg¢des e encaminhamentos educacionais as escolas
brasileiras?

O motivo da polémica reside no 1° § do Art. 11, o qual apresenta
o ensino religioso como “catélico e de outras confissées religiosas”, o
que contrapde o caput da Lei 9.475/1997, ja que esta nao orienta que
a disciplina seja de uma e outra denominacéao religiosa. Em principio,
enquanto componente curricular, o ensino religioso deve atender
a funcdo social da escola, em consonancia com a legislacao vigente,
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respeitando, acolhendo e valorizando as diferentes manifestacdes do
fendmeno religioso no contexto escolar, a partir de uma abordagem
pedagdgica que estuda, pesquisa e reflete a diversidade cultural-reli-
giosa brasileira, vedadas quaisquer formas de proselitismos.

O Art. 11 do Acordo, ao preconizar um Ensino Religioso “catélico e
de outras confissdes religiosas”’, encaminha outra concepcdo para esta
disciplina, ao propor segmentar, ou seja, disciplinar por confissdes re-
ligiosas este componente curricular, limitando sua abordagem a cada
perspectiva religiosa, abrindo possibilidades concretas para o retorno
da confessionalidade.

A retomada do confessional ndo atende os desafios de uma socie-
dade democrdtica e diversa no aspecto religioso, pois tornar o ensino
religioso “catdlico e de outras confissdes religiosas” significa reintrodu-
zir o proselitismo e o sectarismo na sala de aula, tornando a escola um
ambiente propicio a intolerancia e a segregacao. Ora, uma educacao
atenta aos desafios contemporaneos, ndo pode se guiar por uma prati-
ca proselitista, uma vez que, sem estimular o conhecimento e o didlogo
entre os diferentes, somente produzird processos contrarios a promo-
¢do dos direitos humanos.

Reintroduzir o ensino religioso de natureza confessional viola a
liberdade de consciéncia e crenca e o principio da igualdade, haja vista
que a pratica do proselitismo podera produzir processos discriminato-
rios e excludentes em série no interior das escolas publicas brasileiras.

Por conta disso, Procuradoria-Geral da Republica, propés a Acao
Direta de Inconstitucionalidade n° 4439, pedindo ao Supremo Tribunal
Federal que:

a) realize interpretacao do artigo 33 da LDB n°© 9.393/96, de forma
aassentar que o ensino religioso em escolas publicas é de natureza nao
confessional, com proibicao de admissdo de professores representan-
tes das confissoes religiosas;

b) profira decisao de interpretacao a luz da Constituicdo brasileira
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do artigo 11, § 1°, do Acordo entre a Republica Federativa do Brasil e
a Santa Sé - relativo ao Estatuto Juridico da Igreja Catdlica no Brasil,
aprovado pelo Congresso Nacional através do Decreto Legislativo n°
698/2009 e promulgado pelo Presidente da Republica através do De-
creto n° 7.107/2010 - de maneira a determinar que o Ensino Religioso
em escolas publicas s6 pode ser de natureza ndo-confessional;

¢) caso entenda por incabivel este Ultimo pedido, que a Suprema
Corte declare a inconstitucionalidade do trecho “catélico e de outras
confissdes religiosas’, constante no § 1° do artigo 11 do referido Tratado.

5. Consideracoes finais

Como se percebe de forma clara, o teor do Art. 11 do Acordo
altera e contradiz o que determina o Art. 33 da LDB N° 9.394/96, ao
viabilizar o retorno do ensino religioso confessional, pratica capaz de
promover a discriminagao ao segmentar os estudantes segundo suas
crencas religiosas. Assim, aimplementacdo do Art. 11 do Tratado pode-
rad proporcionar situagdes capazes de violar o principio constitucional
da dignidade da pessoa.

Isso porque, a proposicao de um ensino religioso confessional,
presente na expressao “catélico e de outras confissées religiosas” do
Acordo Brasil-Santa Sé, contradiz os principios e fins da educacédo na-
cional, ao preconizar uma oferta dos conhecimentos religiosos de for-
ma segmentada, segundo cada confissdo religiosa, o que ndo oportu-
niza, ao conjunto dos educandos, que estudam em determinada série
ou ano do ensino fundamental, o aprendizado pelo estudo, pesquisa e
reflexdo de forma coletiva do fendémeno religioso na diversidade cultu-
ral religiosa brasileira.

Para diferentes instituicdes que se manifestaram contrarias ao Art.
11 do Acordo, o Estado brasileiro deve promover e respeitar a diversi-
dade cultural religiosa, presente no cotidiano escolar, permitindo que
todos os educandos tenham acesso ao conjunto dos conhecimentos
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religiosos que integram o substrato das culturas, vedadas quaisquer
formas de proselitismo, garantindo a liberdade religiosa dos cidadaos.

Com isso, constata-se que a presenca do ensino religioso nas esco-
las publicas brasileiras esta longe de ser objeto de consenso, devido as
diferentes finalidades e perspectivas adotadas pelos distintos grupos em
atuacao, perpetuando as disputas, tensdes e embates em torno do tema.
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Religicio na Escola Pablica: Discriminacéo
Ostensiva e Dissimulada

Luiz Anténio Cunha’

Antes de comecar, uma adverténcia: em nosso pais, a discussao
do tema aqui proposto apresenta dificuldades inexistentes em outros,
inclusive em nossos vizinhos latino-americanos. Isso porque no Brasil
questionar a presenca da religiao na politica é tabu, no sentido préprio
desse termo, isto é, algo intocavel, tdo perigoso que o transgressor esta
sujeito a um castigo sobrenatural tremendo. Ora, tratar da religido na
politica é coisa que paises como o México e o Uruguai, por exemplo, fa-
zem ha muito, onde existe uma bibliografia especializada, onde o tema
é objeto de pesquisas e de ensino universitario.

Nesses paises, como também na Franca, na Bélgica, na Italia e ou-
tros, a laicidade do Estado é um tema politico legitimo, sobre o que
existem artigos e livros que se podem comprar nas livrarias, teses aca-
démicas, programas de TV e propostas em programas partiddrios. Nao
no Brasil, onde a cultura politica esta bloqueada por tabus e oportunis-
mos, a ponto de equivocos como “o Estado é laico, mas o povo é reli-
gioso” assumissem ares de verdades incontestaveis.? Apesar de tudo, a
realidade comecga a mudar.

O primeiro livro publicado no Brasil com a expressao Estado laico
no titulo foi resultado de coléquios promovidos por instituicdes femi-
nistas em Recife (BATISTA e MAIA, 2006). Além de militantes feministas,
o livro reuniu depoimentos de um sociélogo e um antropélogo, um
deputado federal do Partido dos Trabalhadores e uma pastora da Igreja
Luterana no Brasil. Depois desse, outros livros foram publicados, alguns

1 Professor Titular da Faculdade de Educacédo da Universidade Federal do Rio de Janeiro.
2 Para uma andlise desse e de outros equivocos, ver Cunha e Oliva (2014).
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deles focalizando o campo educacional, como Fischmann (2008) e
Cunha (2013). A presenca da religido nas escolas publicas foi tema raro
nas teses universitarias defendidas em nossas universidades, até que
os oito anos de lutas em torno da segunda LDB atrairam as atencoes
académicas para as diversas dimensdes dessa questdo. Desde 1996,
ano de promulgacdo dessa lei, a religido nas escolas publicas foi objeto
de 140 teses de mestrado e doutorado de varias especialidades.

Este texto aborda a religido ndo como questdo religiosa, mas
como questao politica. Trata, especificamente, da presenca da religido
nas escolas publicas, como questao que diz respeito a politica e a edu-
cacao, sem nenhum embargo as crencas religiosas e respectivos cultos,
em termos individuais ou institucionais.

O foco do texto é o ensino religioso nas escolas publicas e seus
efeitos discriminadores. Para melhor tratar desse tema, mostrarei que o
campo religioso € um campo de conflitos, ndo o lugar da harmonia que
a autorrepresentacao religiosa frequentemente divulga. E conflitos de
natureza, sobretudo, politica, isto é, que envolvem luta pelo poder. Os
efeitos discriminadores da religido na escola serdo apresentados a partir
de pesquisas empiricas realizadas em varios pontos do pais, embora o
Rio de Janeiro seja mais representado na bibliografia. Finalmente, exa-
mino as propostas em pauta a respeito do ensino religioso nas escolas
publicas, tanto as que pretendem sua manutencao, sob qualquer moda-
lidade, quanto as que defendem sua completa supressao do curriculo.

CAMPO RELIGIOSO, CAMPO DE CONFLITOS

O termo campo é empregado aqui com o sentido que lhe deu Pier-
re Bourdieu (1983). Para este socidlogo francés, campos sdo mercados
sociais dotados de formas préprias de capital, cada um a seu modo -
econdmico, cultural, social ou simbdlico. Em cada campo, agentes dota-
dos de diferentes valores do capital que Ihe é préprio disputam sua acu-
mulacdo e o monopdlio de sua reproducdo. Cada campo tem pretensao
a autonomia, embora uns sejam mais autdbnomos do que outros, con-
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forme sejam mais diferenciadas as normas que os regem. A autonomia
dos campos nao deve ser entendida num sentido absoluto, pois estao
inseridos num processo de autonomizacao relativa. Mesmo os campos
mais autonomizados (como o da arte, por exemplo) nao estao descola-
dos das relagdes de forca entre grupos ou classes sociais, mas, ao contra-
rio, contribuem para sua reproducao - e o fazem tdo mais efetivamente
quanto mais (relativamente) autonomizados estao. Assim, o livre jogo da
producao e da circulacdo dos bens simbélicos préprios de um campo faz
com que o capital retorne as maos de onde saiu. Esse movimento repro-
duz a estrutura de distribuicdo do capital cultural entre as classes e/ou
grupos sociais, ou seja, a estrutura de distribuicdo dos instrumentos de
apropriacao dos bens simbdlicos que uma dada sociedade selecionou
como dignos de serem almejados e possuidos por todos. No Brasil, mais
do que em outros paises, 0 campo educacional € um exemplo de auto-
nomia pretendida, mas nao realizada, pois sofre interferéncias de outros
campos, particularmente do politico e do religioso.

Como qualquer outro, o campo religioso tem histdria, determinada
pelas feicdes préprias de cada pais e até mesmo de cada regido. No caso
do Brasil, a colonizacdo portuguesa no contexto da Contrarreforma foi
um fator determinante para a conformacao do campo religioso. Ele nas-
ceu, entao, com monopdlio da Igreja Catolica, garantido pela legislacao
e pelo aparato estatal do reino de Portugal. Assim, indigenas e africanos
escravizados foram obrigados a se converter ao catolicismo, diante do
que resistiam como as circunstancias e suas culturas permitiam.

Os senhores nao tinham grande empenho na cristianizacdo dos
escravos, a Ndo ser os que serviam em suas préprias casas. Os que tra-
balhavam nas plantacdes e nos engenhos raramente tinham contato
com o clero catdlico, e praticavam seus cultos frequentemente apelan-
do para o sincretismo como mecanismo de defesa diante de eventuais
repressodes. Na regido das minas, o papel de socializacdo e de controle
da Igreja Catdlica assumiu feicdo distinta da existente nos engenhos de
acucar, ja que as irmandades préprias dos negros e mulatos (ou aber-
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tas também a eles) ofereciam-lhes um inédito espaco fisico e politico.
Elas davam aos seus membros um sentimento de identidade e orgulho,
justamente o oposto da submissao e humilhacao do regime escravis-
ta. Mas isso ndo acontecia sem contestacdes. Os pdrocos, mais do que
quaisquer outros, sentiam-se com seu poder diminuido pelas irmanda-
des e suas direcOes leigas, constituidas, por vezes, de escravos.

Liberdade religiosa para os cativos havia somente nos quilombos.
Aos escravos que permaneciam tais, restava a conversao completa ao
catolicismo ou, entao, a conversao parcial, mediante o sincretismo re-
ligioso, pelo qual os orixas africanos eram dissimulados no panteao do
Deus cristao e de seus santos. Numa palavra, dominagao, resisténcia
e composicao eram os vetores de complexas relacdes de dominagao
material e simbdlica de senhores sobre escravos.

No regime imperial e escravocrata, a Constituicao do Brasil inde-
pendente manteve a simbiose com a Igreja Catélica herdada do padro-
ado colonial, instituicdo que durou até a proclamacéo da Republica. Ou
seja, o Estado brasileiro nasceu catélico por forca de lei, ndo sé de sua lei
maior, a Constituicdo, mas, também, do Coédigo Penal. Foi instituido, en-
tdo, um Estado confessional, no qual a religido catélica apostélica roma-
na era a religiao oficial, com seu clero sustentado financeiramente pelo
governo. Os cidadaos, por sua vez, tinham liberdade de professar qual-
quer religiao, desde que fosse do ramo cristao e em local fechado, sem
forma exterior de templo. Liberdade plena, s6 para a religido catdlica.

No Codigo Criminal de 1830 havia todo um capitulo destinado a
punir ofensas a religido catdlica, a sua moral e aos bons costumes. O
artigo 276 previa multa pecunidria para quem estivesse envolvido com
a celebracédo de culto de religido que ndo fosse a do Estado em casa
ou edificio com forma exterior de templo. Além da multa, a casa ou o
edificio teria de ser demolido.

O artigo 277 expressou a demanda do clero para censurar publi-
cagoes consideradas ameacadoras a religido catdlica, para o que se pre-
via pena de um a seis meses de prisao, mais multa, para quem “abusar
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ou zombar de qualquer culto estabelecido no império, por meio de pa-
péis impressos, litograficos ou gravados que se distribuirem por mais
de quinze pessoas ou por meio de discursos proferidos em publicas
reunides ou na ocasiao e lugar em que o culto se prestar.”

Essa proibicdo se combinava com outra, registrada no artigo 278,
que dizia respeito diretamente a divulgacdo de material impresso. Ao
invés da zombaria ou do abuso, o crime visado era propriamente a
crenca: “Propagar por meio de papéis impressos, litogréficos ou gra-
vados que se distribuem por mais de quinze pessoas, ou por discursos
proferidos em publicas reunides, doutrinas que diretamente destruam
as verdades fundamentais da existéncia de Deus e da imortalidade da
alma.” Neste caso, as penas eram mais severas: quatro meses a um ano
de prisdao, mais multa em dinheiro.

Em suma, a simbiose Estado-Igreja Catdlica chegou a tal ponto
que ela foi considerada um departamento da administracdo civil (BRU-
NEAU, 1974, p. 37-38).

A luta pelo fim dessa simbiose esteve presente nas trés ultimas
décadas do periodo imperial, quando liberais, macons, protestantes e
positivistas reivindicavam a secularizacao dos cemitérios publicos, o re-
gistro civil de nascimentos e de ébitos, a instituicdo do casamento civil
e o fim do ensino religioso nas escolas publicas.

O regime republicano instituido em 1889 separou Igreja Catdlica
e Estado, que ficou proibido de incentivar ou sustentar cultos religio-
sos, assim como de interditar seu funcionamento. No entanto, havia
discriminacdo prevista no Cédigo Penal de 1890, que estipulava penas
para praticas supostamente contrdrias ao cristianismo. Assim foi tipi-
ficado um dos crimes contra a saude publica: “Praticar o espiritismo, a
magia e seus sortilégios, usar de talismas e cartomancias, para desper-
tar sentimentos de 6dio ou amor, inculcar a cura de moléstias curaveis
ou incuraveis, enfim, para fascinar e subjugar a credulidade publica”
(Art. 157). Para os condenados por tal crime, estava prevista pena de
prisao de um a seis meses, mais o pagamento de multa. Além dos disci-
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pulos de Alan Kardec, os adeptos de cultos afro-brasileiros estavam na
mira do Cédigo Penal.

A Igreja Catolica, por sua vez, manteve seus privilégios intactos,
inclusive as propriedades e fontes de rendas imobiliarias, além de ter
expandida a iniciativa em termos organizacionais e propriamente reli-
giosos. Como uma espécie de comprovacdo da separacao amigavel Es-
tado-Igreja, padres e bispos tiveram os saldrios pagos durante um ano
apods a separacdo. A capacidade do clero catélico de exercer influéncia
politica diretamente sobre os trés poderes da Republica jamais foi con-
testada, a ndo ser nos curtos momentos das Assembleias Constituintes
de 1933/34, 1946 e 1987/88, e sem sucesso. A hegemonia da Igreja Ca-
tolica foi até reforcada nos periodos de ditadura (1935-1945 e 1964-
1985), quando forneceu apoio direto ao controle politico-ideoldgico.

Nas ultimas décadas, o campo religioso tem passado por rapidas
e profundas mudancas. Desde os anos 1960 até os de 1970, o declinio
da proporcdo de adeptos do catolicismo foi pequeno, mas continuo.
A partir de entao, cresceu a velocidade da redugao do contingente ca-
tolico, enquanto se elevou o nimero de evangélicos, principalmente
dos pentecostais, ja que os das denominagodes tradicionais® também

reduziram seu efetivo.

A tabela abaixo apresenta a distribuicao percentual das respostas
a pergunta “qual é a sua religido?” em quatro Censos Demograficos.*

RELIGIAO 1960 1980 2000 2010
Catolica Romana 93,1 89,2 73,6 64,6
Evangélica 4,0 6,6 15,4 22,2
Outra 2,4 2,6 3,7 52
Sem Religiao 0,5 1,6 7,3 8,0
TOTAL 100,0 100,0 100,0 100,0

Fonte: IBGE, Censos Demogréficos de 1960, 1980, 2000 e 2010 (Tabulagdes Avancadas).

3 Principalmente presbiterianos, luteranos, metodistas e batistas.
4 Em uns censos os dados foram obtidos das declaragbes de toda a populacéo adulta; em
outros, de uma amostra representativa dela.
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Vé-se que os adeptos do catolicismo passaram de 93,1% em 1960
para 64,6% em 2010. Correlativamente a esse decréscimo, os adeptos de
denominagdes evangélicas subiram de 4% para 22,2% no mesmo peri-
odo. Ainda mais rapido foi o crescimento a longo prazo dos que se de-
clararam “sem religiao”, de 0,5% em 1960 para 8% cinco décadas depois.

A reducdo do numero de catdlicos tem sido explicada por efei-
to de dois fatores principais. Antes de tudo, o alto grau de institucio-
nalizacdo da Igreja, o que nao lhe daria a agilidade necessaria para se
adaptar com rapidez as novas situacdes sociais, culturais e econémicas
do pais. A despeito dessa rigidez institucional, a progressiva permea-
bilidade do catolicismo ao processo de secularizacdo da cultura, teria
levado a um certo “desencantamento do mundo’, a perda de parte dos
elementos “irracionais” do fendmeno religioso. A reducao da énfase na
manipulacao magica da vida, o abandono do latim como lingua ritual
e a substituicao da nocédo de pecado individual pelo social, nos termos
da Teologia da Libertacao, sao exemplos de abandono dos elementos
“irracionais” da crenca e das praticas catdlicas. Paradoxalmente, essa
“racionalizacdo” distanciou a Igreja da massa dos fiéis e favoreceu o
crescimento das Igrejas Evangélicas, especialmente as pentecostais,

em que aqueles ou outros elementos “irracionais” sdo priorizados.®

Com efeito, a mudanca no perfil religioso da populagao esta es-
treitamente ligada aos grandes movimentos migratérios ocorridos no
pais nos ultimos 50 anos, seja no sentido inter-regional seja no sentido
rural/urbano. Tanto nas regides de expansao da fronteira rural quanto
nas periferias das cidades, notadamente nas regides metropolitanas,
as populacdes migrantes ali estabelecidas, além de se descolarem das
relacdes de solidariedade nos locais de origem, deparam-se com uma
fraca presenca dos servicos estatais instalados nos locais de destino,
bem como de politicas de desenvolvimento social. Vivendo, em sua
grande maioria, em condi¢des muito precdrias, beirando quase sempre

5 A tese de Max Weber sobre o papel diverso das crencas religiosas no processo de “raciona-
lizagdo” do Ocidente tem sido adaptada ao Brasil por vérios autores e de distintas maneiras
(PIERUCCI, 1998).
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a miséria, e desenraizadas culturalmente, essas populagdes desenvol-
vem disposicdes sociais e tentativas de reconstrucdo de suas identida-
des culturais, no que a religidao passa a ocupar lugar de destaque.

Sao as Igrejas Evangélicas, especialmente as pentecostais, que tém
apresentado alternativas religiosas significativas para esses segmentos
sociais, justamente aqueles nos quais se da o maior crescimento popu-
lacional. As Igrejas Pentecostais sdo ageis na formacdo de novos pasto-
res e na criacao de templos, que se multiplicam em grande velocidade,
acompanhando as frentes de expanséo agraria e os bairros de urbaniza-
¢ao precaria das grandes cidades. Consequentemente, o crescimento do
pentecostalismo é maior nas regides economicamente mais dinamicas,
o que inclui as dreas metropolitanas. Nas regides mais pobres e menos
expostas a mudanca social, o catolicismo permanece estavel.

Apesar da impossibilidade de previsao segura nessa matéria, ha
quem projete um empate entre o nimero de catdlicos e de evangéli-
cos no Brasil, no fim da préoxima década, se for mantida a tendéncia de
reducdo daqueles e crescimento destes.

No Estado do Rio de Janeiro, a maioria da populacdo ja ndo se
declara catélica. No censo de 2010, os catélicos somaram 45,8% da
populacao desse estado e os evangélicos, 29,3%. A proporcao dos
declarantes “sem religido” foi de 15,6%, quase o dobro da média na-
cional, o que sugere que a perda de fiéis da Igreja Catdlica ndo seja
sempre totalmente em favor das Igrejas Evangélicas ou de alguma
outra religido institucionalizada.

As religides afro-brasileiras apresentam dificuldades de mapea-
mento e de contagem nao encontradas nas da tradicao crista. Por seus
praticantes terem sido, durante séculos, obrigados a clandestinidade
e/ou ao sincretismo, como estratégia de sobrevivéncia diante da re-
pressao religiosa e politica, ainda hoje muitos deles se declaram caté-
licos, ou seja, a religido da maioria e de pequena exigéncia em termos
de pratica e conduta. Por isso, o nimero de praticantes das religides
afro-brasileiras encontra-se muito subestimado nos censos demogra-
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ficos. Em 2010, foram registrados apenas meio milhdo de adeptos de
religides afro-brasileiras em todo o pais, o que estd muito longe da re-
alidade. Apesar da campanha no sentido da declaracdo do culto efe-
tivamente praticado - “quem é de axé, diz que é” - parte dos adeptos
da umbanda e do candomblé disse ser catdlica; outra, possivelmente,
“sem religiao”® Nao obstante, ha declinio do nimero de adeptos das
religides afro-brasileiras. A despeito da aceitacdo social do direito de
escolha individual da religiao, o crescimento das Igrejas Evangélicas
pentecostais tem criado constrangimentos crescentes para os adeptos
do candomblé e da umbanda.

Os setores sociais onde o pentecostalismo cresce sao, de um modo
geral, os mesmos nos quais hd maior nimero de praticantes das religi-
oOes afro-brasileiras, isto &, entre os mais pobres. Como o candomblé e a
umbanda sao religides desprovidas de organiza¢des burocraticas articu-
ladoras das comunidades de culto, sem clero organizado, que nao recor-
rem ao proselitismo nem a midia televisiva, elas ficam particularmente
vulneraveis aos ataques das Igrejas Pentecostais, que disputam com elas
o mesmo mercado religioso, pregando uma guerra espiritual contra as
crencgas consideradas demoniacas. Diante dos ataques pentecostais em
ascensao, aquelas religides, dotadas de menor valor simbdlico na socie-
dade brasileira, perdem adeptos a despeito do apoio politico oferecido
pelo Poder Publico. Além disso, a retracdo das religides afro-brasileiras
tem sido facilitada pelo fato de certas Igrejas Pentecostais realizarem um
tipo de sincretismo que possui afinidades com a religiosidade de origem
africana, como os ritos de possessao. Tais afinidades facilitam a transfe-
réncia de adeptos entre essas religides.

Além das mudancas nos contingentes de fiéis, o campo religioso
mudou muito na ocupacédo do espaco publico. Até os anos 1980, todas
as religides ocupavam apenas seu espaco privado, isto &, os templos e
terreiros, exceto a Igreja Catdlica, que promovia procissdes e romarias,
além de congressos eucaristicos, reunindo multidées nas pracas publi-

6 Ai estd outra variavel que pode fazer com o que o nimero efetivo de catélicos seja inferior
ao computado pelo Censo Demografico de 2010.
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cas. Desde entdo, as Igrejas Evangélicas passaram a ocupar, também,
pracas e estadios esportivos para cultos de massa, assim como outra di-
mensao do espaco publico, a midia eletrénica. Emissoras de radio e tele-
visdo, de difusao aberta e por cabo, foram montadas ou adquiridas pelas
Igrejas Evangélicas, no sentido de manterem seus fiéis “conectados” na
pregacao e no entretenimento que os reforcam na fé ou os desviam das
alternativas concorrentes ou pagas. A Igreja Catélica fez o mesmo e mon-
tou suas préprias redes de comunicacao social. Como as emissoras de
radio e TV sdo concessdes estatais, para sua obtencédo é de fundamental
importancia a intermediacao de sua bancada no Congresso Nacional.

No campo politico brasileiro, os partidos sao indispensdaveis para
a captacdo de votos nas elei¢des, mas, depois de eleitos, os parlamen-
tares se reagrupam segundo interesses corporativos. No Congresso
Nacional, nas Assembleias Legislativas estaduais e nas Camaras Muni-
cipais, tais agrupamentos, as bancadas, assumem um papel até mais
importante do que os partidos. Assim é que existem no Congresso
Nacional dezenas de bancadas, como a Frente Parlamentar da Agro-
pecuaria (patronal), a Frente Parlamentar da Agricultura Familiar (cam-
ponesa), a Frente Parlamentar de Apoio ao Esporte e a Frente Parla-
mentar Evangélica. A bancada evangélica é formada majoritariamente
de pastores pentecostais, que nem sempre votam em bloco, a nao ser
em questdes que envolvem os direitos sexuais e reprodutivos, situacao
em que se aliam aos catolicos. Estes, por sua vez, ndo estdo organiza-
dos em bancada, mas séo articulados pela Confederacdo Nacional dos
Bispos (catdlicos) do Brasil-CNBB. Ha rituais semanais de integracdo de
parlamentares religiosos. Os evangélicos promovem cultos no interior
do Congresso, enquanto que os catélicos se encontram fora dele, na
sede da CNBB em Brasilia.

Para os analistas mais apressados, o privilegiamento da acao dos
evangélicos fica, entdo, facilitado pelo fato de os pastores e os bispos
dessa tradicéo cristd chegarem com mais for¢ca agora no campo politi-
co, enquanto a presenca dos seus homologos catélicos ser algo antigo
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e de legitimidade indiscutida. Ademais, aqueles protagonistas tratam
de abrir caminho no campo politico a partir da mobilizacdo do voto
popular, portanto, sua acdo se faz, sobretudo, no Poder Legislativo dos
trés niveis do Estado, dai sua maior visibilidade quando comparada
com o Executivo e o Judiciario. Assim, fica dissimulada a atuacao da
Igreja Catdlica, que se faz, sobretudo, sobre esses dois Poderes. Quan-
do catolicos e evangélicos atuam em alianca, a hierarquia catdlica per-
manece fora dos holofotes da midia, ficando as liderangas evangélicas
com o trabalho de enfrentamento mais ostensivo dos adversérios ou
inimigos politicos dessas organizagdes.

Muitas das taticas de influéncia sobre o Estado empregadas hoje
pelas Igrejas Evangélicas sao as mesmas da Igreja Catélica no passa-
do e no presente, inclusive a formacdo de bancada parlamentar. Uma
super-bancada, a Liga Eleitoral Catdlica, teve atuacdo decisiva nas
assembleias constituintes de 1933/34 e 1946. Em todos os casos, os
evangélicos sao meros aprendizes quando comparados com os rivais,
veteranos nos campos religioso e politico. Com efeito, sua irrupgdo na

cena politica emprega procedimentos que acabam por atrair sobre si
tanto atencdes antes indiferentes quanto rejeicdes desnecessarias — o

que nao os absolve, evidentemente, da responsabilidade por seus atos.

As questdes ligadas a sexo, género, reproducao e familia sdo as
que obtém maior visibilidade na midia, mas o ensino religioso nas es-
colas publicas é central para a analise politica, quando se trata das Igre-
jas Catdlica e Evangélicas. E o que veremos nos proximos itens.

RELIGIAO E DISCRIMINAGAO NA ESCOLA

Os africanos trazidos ao Brasil colénia como escravos eram pos-
tos inicialmente a trabalhar nas plantacdes de cana pelos senhores,
enquanto os indigenas tinham alguma protecdo contra a exploragao
material. Os negros nada e ninguém tinham a seu favor. Mas, era preci-
so evitar os exageros, para melhor explorar.
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O emprego desproporcional da forca para por os escravos a tra-
balhar, especialmente os negros nos engenhos de cana de acgucar, era
mal visto pelos jesuitas, devido ao efeito contraproducente para os in-
teresses dos proprios senhores. Trés deles, Antonio Vieira, Jorge Benci
e Jodo Antonio Andreoni/Antonil, destacaram-se, ainda no século XVII,
pelo discurso religioso que defendia o emprego conjunto da forca e do
beneficio, combinados com a doutrinacao religiosa dos cativos. Estas
seriam praticas preventivas diante das reacdes dos escravos, de modo
a evitar as fugas e a formacao de quilombos - o exemplo de Palmares
estava sempre na mente de todos.

Nenhum desses ilustres jesuitas condenou a escravidao; ao con-
trario, os trés afirmaram ser ela justa, como justo era o proveito econé-
mico que os senhores usufruiam dela. No entanto, os senhores preci-
savam educar pelo exemplo de boa conduta e pelo encaminhamento
dos cativos aos ensinamentos da doutrina crista pelo clero, assim como
prover-lhes o acesso aos sacramentos. A pratica usual de fazer os escra-
vos trabalharem nos domingos e nos dias santificados, mesmo que fos-
se para seu sustento, deveria ser eliminada. Nas folgas, os escravos de-
veriam ser induzidos a festejar os santos catélicos de sua devogao, bem
como ao entretenimento em sua prépria cultura, desde que “inocente”.
Seria uma forma de aliviar seu penar e favorecer o trabalho produtivo.

Os jesuitas ndo pregaram a educacgao dos cativos, a nao ser que
fosse a difusao entre eles do cristianismo, na versdao que legitimava o
conformismo a condicao escrava. Exemplo disso foi a pregacao do pa-
dre Antonio Vieira. Em 1633, o jesuita pregou a escravos em um enge-
nho de acucar na Bahia, quando os chamou de imitadores de Cristo,
pois sofriam como ele. Portanto, subiriam aos céus, se aceitassem o
sofrimento, como Jesus havia feito. Eis suas palavras, proferidas no Ser-

mao XIV, pregado no dia de Sao Jodo Evangelista:
Cristo despido e vds despidos; Cristo sem comer e vOs fa-
mintos; Cristo em tudo maltratado, e vds maltratados em

tudo. Os ferros, as prisoes, os acoites, as chagas, os nomes
afrontosos, de tudo isto se compéde a vossa imitagéo, que
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se for acompanhada de paciéncia, também terd mereci-
mento de martirio. (VIEIRA, Sermées, vol. 9, p. 509).

Para os senhores de escravos, estava fora de cogitacao a escolari-
zacdo dos filhos dos seus cativos. Coisa diferente aconteceu nas fazen-
das que os jesuitas possuiam no Brasil. Elas eram mais de 300 em 1759,
ano em que foram expulsos de Portugal e suas coldnias, inclusive do
Brasil. Nessas fazendas havia milhares de escravos,” em que, diferente-
mente das fazendas dos ndo religiosos, os cativos eram incentivados
a constituirem familias conforme as prescricées do clero catdlico. Os
filhos desses casamentos, também escravos, eram admitidos nas esco-
las de ler e escrever. O objetivo ndo era propiciar a saida das criancas da
condicao escrava, mas fazer delas escravas devotas.

Assim, as criangas negras, nas fazendas da Companhia
de Jesus, sofriam de dois tipos simultdneos de violéncia:
primeiro, porque eram geradas em ventres escravos e,
portanto, nasciam marcadas pela maldigéo da escravi-
ddo; e segundo, porque estavam submetidas a um pro-
cesso de aculturacdo gerado pela viséo crista de mundo
preconizada pela Contrareforma. (FERREIRA JUNIOR;
BITTAR, 1999, p. 480).

Passemos ao Brasil império. Hd uma ideia muito generalizada de
que, depois da independéncia, mantido o regime escravista, 0s negros
estavam proibidos de frequentar a escola. Essa ideia ndo corresponde
exatamente aos fatos. Na verdade, para os escravos, sim, as escolas publi-
cas estavam fechadas, mas néo as escolas privadas, caso algum senhor

quisesse inicia-los nas “primeiras letras”. Isso foi raro, mas nao impossivel.

Uma lei da Assembleia Legislativa da provincia do Rio Grande do
Sul, de 1837, proibia de frequentar as escolas publicas “os escravos e
pretos ainda que sejam livres, ou libertos"® Mas, em outras provincias,
essa restricao nao era assim tao ampla. A legislagcao provincial deter-

minava que as escolas publicas estavam abertas a todos os meninos

7 S6 na fazenda de Santa Cruz, nas proximidades do Rio de Janeiro, havia 740 escravos, no
ano da expulsao.
8 Lei (RS) n° 14, de 22 de dezembro de 1837, grifos meus.
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e meninas livres, fossem negros ou ndo. Condi¢des materiais para fre-
quenta-las, isso é outra historia; condicdes objetivas e subjetivas para
tirar proveito do ensino ministrado, outra ainda.

A legislacao do Municipio da Corte e a da Provincia do Rio de Ja-
neiro ndo deixavam duvida: os escravos é que estavam impedidos de
frequentar a escola mantida pelos respectivos governos.® Na provincia
fluminense, por lei aprovada no mesmo ano da gaulcha, a proibicao era
especificada: a escola publica era vedada aos “pretos africanos, ainda
que livres ou libertos” (art. 3°, paragrafo 2°). Africanos, isto é, nascidos
na Africa. Negros livres nascidos no Brasil eram cidadéos, pelo menos
em termos juridicos, como estabelecia a Constituicao de 1824. O recor-
rente emprego dos termos negros e escravos, como se fossem sinéni-
mos, contribuiu para que se imputasse a uns a proibicdo incidente aos
outros. A provincia do Rio Grande do Sul sintonizou-se com as demais
em 1846, quando lei de sua assembleia modificou a de nove anos an-
tes.'® A partir dai, a proibicao incidiu apenas sobre as criangas escravas.

Como naquela época, hoje a religido estd por todo lado nas esco-
las publicas, como dominante ou dominada. Imagens, rituais, oracoes,
louvacdes e reprimendas. A proposta de qualquer curriculo para o En-
sino Fundamental ndo pode ignorar essa realidade objetiva.

O Estado do Rio de Janeiro oferece uma possibilidade privilegiada
de observacdo da presenca da religido na escola publica. A intensidade
das disputas internas ao campo religioso é ai maior do que em qual-
quer outro estado da federacao, pois a maioria da populagao fluminen-
se ja nao se declara catdlica, como vimos no item anterior. Entende-
se, entao, a mobilizacao catdlica contra a perda tdo acentuada de fieis,
inclusive mediante a lei (RJ) n° 3.459/2000, que prescreveu o ensino
religioso confessional.

Se os professores catélicos, monitorados pelos comités eclesiasti-
cos, assumem o Viés missiondrio que ainda povoa o imaginario da ca-

9 Lei (RJ) n° 82, de 2 de maio de 1837; e decreto (Corte) n° 1.331-A, de 17 de fevereiro de 1854.
10 Lei (RS) n° 51, de 22 de maio de 1846.
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tegoria, para impor aos alunos praticas religiosas, seus competidores
evangélicos, que beberam na mesma fonte ideolégica, procedem de
modo similar. Assim, a presenca de praticas religiosas cristas no interior
das escolas publicas passa (ou continua) a ser vista como algo natural.

Em sua dissertacao de mestrado, na qual estudou em profundi-
dade a presenca da religiao nas escolas municipais de Nova Iguagu,
na area metropolitana do Rio de Janeiro, Allan do Carmo Silva (2013)
constatou que os professores declaravam reconhecer a legitimidade
do Estado laico, mas a maioria deles indicou existirem nas escolas da
rede municipal oracdes em reunides de professores, celebracdes de
eventos do calendario cristao, apresentacdo de alunos em datas festi-
vas com musicas religiosas e textos religiosos fixados em salas de aula
e nos corredores. E a lista ndo parava ai.!! Todas essas praticas existiam
em escola publica, mesmo sem a disciplina ensino religioso. O pesqui-
sador encontrou nos professores, mais do que nos alunos, o impulso
para trazer a religido para dentro da escola municipal. Muitos professo-
res eram adeptos de religides que incentivam o proselitismo aos seus
fieis, particularmente os evangélicos, de modo que Ihes parecia natural
a utilizacao do espaco publico da escola para propagarem suas crengas
mediante praticas que Ihes pareciam serem universais. Mas suas cren-
cas e praticas ndo eram universalistas, pois eles mostravam dificuldade
em lidar com as diferentes das suas. Assim, a presenca da religido na
escola acabou por se transformar na imposicao de praticas religiosas
e motivo para acirrar diferencas e abafar vozes minoritérias, particular-
mente os alunos adeptos de cultos afro-brasileiros.

Com efeito, nos municipios da area metropolitana do Rio de Ja-
neiro, sao ostensivos os mecanismos de colaboracao entre professores
e diretores, adeptos das duas principais vertentes do cristianismo na
manutencdo do que lhes é comum, como a leitura da Biblia e a oracdo
do “Pai Nosso’, bem como a oposicdo ao que lhes é adverso, principal-
mente as tradi¢des religiosas afro-brasileiras e, sobretudo, o ateismo, o

11 Para os resultados completos da pesquisa, ver Silva (2013), capitulo 2.
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agnosticismo e o indiferentismo. Ademais dessa colaboracéo inter-reli-
giosa, existem mecanismos de competicdo, nem sempre aberta, entre
catélicos e evangélicos, quando se trata do calendario e dos festejos
religiosos. Por exemplo, o costume sincrético de distribuicao de doces
as criancas no dia de Sao Cosme e Damiao é anatemizado pelos evan-
gélicos. Além de nao aceitarem a figura dos santos, tdo valorizados
pelo catolicismo popular, ndo dissimulam sua ojeriza pela origem sinc-
rética do costume, pois o candomblé e a umbanda cultuam orixas que
assumem a forma de criancas gémeas. O mesmo se da com o presépio,
montagem icdnica em todo o pais, muito valorizado no ambito familiar
e no escolar, que é rejeitado pelos evangélicos como pratica idélatra.
Diante dos alunos provenientes de familias evangélicas, os professo-
res e diretores catélicos recuam constrangidos de suas pretensdes por
causa da ofensiva dos rivais, em proveito da plataforma comum. O fim
de eventos tradicionais, mas de origem catdlica, como as festas juninas,
a supressao dos presépios e da “Ave Maria” nas oracdes coletivas sao
exemplos de concessdes catdlicas em prol da cooperacao intereclesi-
astica no ambito da escola publica. A celebracdao conjunta da Pascoa e
do Natal, bem como a citacdo reiterada de trechos biblicos, convenien-
temente escolhidos, reforcam tal colaboracao (FERNANDES, 2014).

Se esse movimento de sobreposicao do campo religioso no
campo educacional tem um vetor herdado do passado colonial e
imperial, quando a Igreja Catdlica tinha o monopélio religioso, ha
um vetor novo, que reforca aquele. Ao fim de pesquisa realizada na
rede estadual de ensino do Rio de Janeiro, em 2005/2006, Ana Maria
Cavaliere concluiu que a escola publica foi colonizada pela religido,
com iniciativa ou o apoio de governantes e de parlamentares. Os
professores, os dirigentes educacionais e os politicos, de um modo
geral, estavam de acordo sobre o que acreditavam ser uma ameaca
de descontrole social existente nos bairros populares, ameaca essa
que estaria, também, dentro das escolas publicas, na forma de com-
portamentos indesejados, de agressividade e de resisténcia dos alu-
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nos a escola. A religido foi a solu¢do encontrada pelo Estado e pelo
magistério. O Estado abdicou de sua funcdo socializadora e cedeu as
instituicOes religiosas parte de suas responsabilidades. O magistério,
por sua vez, sobrecarregado pela falta de pessoal, ndo conseguia dar
conta das atividades correntes da escola nem promover atividades
artisticas, culturais, esportivas, comunitarias ou de lazer que fossem
capazes de enriquecer o ambiente escolar e as vidas das criancas e
dos jovens que as frequentavam e as de suas familias. As bibliotecas
eram inexistentes e, frequentemente, tinham acesso restrito. Tam-
pouco havia atividades multiprofissionais de apoio aos alunos, que
contassem com a intervencdo de psicélogos, assistentes sociais ou
profissionais da saude. Numa palavra, havia um vazio na escola, que
era preenchido pela religidao.’? Mesmo existindo um sentimento mais
ou menos difuso de que a escola deveria ser laica, o professorado ca-
pitulava e acabava aceitando a oferta que vinha de fora. Na pratica,
as aulas de religiao eram justificadas pelos professores como uma fer-
ramenta a mais no controle dos alunos e consequente preservagao
de sua autoridade. A percepcao generalizada de que havia uma pre-
disposicdo, da maioria das familias dos alunos, de adesao a um credo
religioso, fazia com que esse caminho parecesse Util, inclusive para
professores e diretores que nao estavam pessoalmente envolvidos na
pratica de alguma religido. O professor de ensino religioso passou,
entao, a ocupar o lugar de auxiliar da direcdo da escola nas ativida-
des de orientacao educacional, nos projetos coletivos, nas atividades
culturais e comemorativas. Em certos casos, esse professor adquiriu
um importantissimo papel na definicdo e na execucao da proposta
pedagodgica da escola.

Para a autora, a forte presenca da religido na escola era sintoma
de sua crise de identidade e de eficacia. O fortalecimento da presen-
¢a da religido na escola publica veio na exata medida em que a acdo
educativa escolar se enfraquecia. Revela, de um lado, a capitulacéo do

12 Quando nao eram as instituicdes religiosas, as ONGs e as empresas se dispunham a pre-
encher esse vazio.
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Estado e, de outro, o fracasso do sistema educacional a uma a¢ao mais
efetiva no processo de socializacdo e de incorporacao social das classes
populares (CAVALIERE, 2006, p. 4).

Ampliando o foco de andlise, constatamos que a presenca da reli-
gido nas escolas publicas brasileiras de Ensino Fundamental é genera-
lizada. O dossié organizado por Roseli Fischmann (2012) para a revista
Notandum (Sao Paulo/Porto) propicia um panorama diversificado de
redes municipais em diversos estados, a partir de estudos de casos
conduzidos por pesquisadores locais. Vejamos os resultados dos estu-
dos empiricos constantes do dossié."

O estudo de Leila Grassi em Sao José dos Campos (SP) mostrou
que, mesmo sem a disciplina ensino religioso nas escolas municipais,
simbolos e praticas religiosas eram constantemente encontrados: ora-
¢Oes catdlicas no patio antes da entrada dos alunos nas salas de aula,
além de crucifixos e imagens de Jesus e Nossa Senhora.

Thiago Molina visitou escolas municipais em Salvador (BA) e en-
controu uma situacao bem variada nas que funcionavam a base de con-
vénios com instituicdes privadas de natureza religiosa. Enquanto numa
escola conveniada com instituicdo kardecista nao havia imagens nem
praticas religiosas, em outra havia uma “facilitadora’, religiosa missiond-
ria, que conduzia atividades confessionais catdlicas, inclusive oracoes
coletivas. Indagada sobre o carater discriminatdrio de tais praticas, ela
disse que os alunos evangélicos limitavam-se a se calar no momento
da “Ave Maria", e os afro-brasileiros nao se opunham. Em outra escola
havia, além da disciplina ensino religioso, aulas de preparacao para a
eucaristia. O pesquisador concluiu que, em Salvador, existia um apare-
Ihamento da escola publica da rede municipal através dos convénios
celebrados com instituicdes civis confessionais.

Fernando Seffner e Renan Bulsing dos Santos visitaram escolas de
Porto Alegre (RS) e mais dois municipios da drea metropolitana - Alvo-

13 Néo serao considerados os estudos sobre municipios do Estado do Rio de Janeiro, objeto
de comentério mais acima.
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rada e Sao Leopoldo. Eles verificaram que o ensino religioso consistia
na triade “Cristianismo, bons comportamentos e ética’, de um modo tal
que se mostrava as criancas que os valores morais, inclusive os direitos
humanos, sdo intrinsecamente religiosos, ndo havendo possibilidade
de sua discussao fora desse campo.

Jacira do alle e Miriam Niahimoto concentraram suas atencdes
sobre trés escolas municipais de Campo Grande (MS) e outros muni-
cipios ndo nomeados. Numa escola, o ensino religioso era ministrado
nos sdbados, os alunos podendo escolher o turno da manha ou da
tarde. Foi grande a resisténcia dos pais as aulas no sabado, razao pela
qual nao havia possibilidade de continuacdo dessa oferta no ano se-
guinte ao da observacdo. Além do crucifixo na sala de aula, a oracao
do “Pai Nosso” e a leitura da Biblia indicaram a orientacédo crista da
disciplina. Em outra escola, os pais preferiram aulas de reforco esco-
lar do que o ensino religioso, de modo que essa disciplina nao foi
oferecida. No entanto, a oracdo do “Pai Nosso” (dita universal!) fazia
parte da rotina semanal da escola, como o canto do Hino Nacional.
Na terceira escola, o professor era um ex-padre formado em Filosofia
e Teologia. Entre os temas que ele tratava com os alunos estava o pe-
cado, uma nocao claramente confessional crista.

Dezenas de teses de doutorado e dissertacdes de mestrado tém
tomado o ensino religioso nas escolas publicas como objeto. Parte
delas tem claro viés normativo, limitando-se a buscar corrigir os erros
mais grosseiros cometidos nessa disciplina; outras, no entanto, tém
uma abordagem critica, oferecendo ao leitor a oportunidade de perce-
ber o viés proselitista predominante, ora dissimulado, ora ostensivo.™

Apesar do nimero crescente de pesquisas, ha poucos dados
quantitativos a respeito da presenca da religido nas escolas publicas.
Os mais amplos sao os dos questionarios da Prova Brasil, respondidos
pelos diretores das escolas publicas de Ensino Fundamental de todo

14 Remeto o leitor interessado ao Banco de Teses da CAPES. Uma versao um pouco mais
ampla no tempo pode ser acessada na secao “biblioteca” da pagina do Observatério da Laici-
dade na Educacéo, cujo endereco eletrénico se encontra na bibliografia deste texto.
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o pais. Os dados referentes a 2013, disponibilizados pelo Instituto Na-
cional de Pesquisas e Estudos Educacionais, permitiram dimensionar
para todo o pais o que pesquisas pontuais tém sinalizado: 70% das
escolas publicas de Ensino Fundamental ministravam aulas de ensino
religioso naquele ano. Dentre as que o faziam, 54% confessaram exi-
gir presenca obrigatdria; e 75% néo ofereciam atividades alternativas
para os alunos que nao queriam assistir a essas aulas.’”” Nao ha prova
mais contundente da obrigatoriedade de fato para uma disciplina fa-
cultativa de direito.

Em suma, é esse o chao que toda e qualquer proposta curricu-
lar tem de levar em conta: presenca do cristianismo considerada pelos
professores como natural na escola publica; atividade missiondria cris-
tiano-centrada da parte dos professores; discriminacao contra os afro
-brasileiros, ateus, agndsticos e indiferentes; obrigatoriedade de fato
do ensino religioso para os alunos.

Dito isso, passemos a indagar sobre os meios e modos pelos quais o
missionarismo cristao atinge particularmente as criancas e jovens adep-
tos de religides afro-brasileiras, assumindo, inclusive, formas racistas.

Em sua tese de doutorado e pesquisas posteriores, Stela Capu-
to observou criancgas adeptas do candomblé e as vicissitudes por que
passaram em escolas publicas permeadas pelo missionarismo cristéo.
A discriminacdo religiosa converge com a racial: candomblé, macum-
ba, etc. “é coisa de negro” (CAPUTO, 2012, p. 200). Houve depoimento
de alunos que diziam que uma certa professora chegou a passar 6leo
ungido na testa deles para que ficassem mais tranquilos e para “tirar
o diabo de quem fosse do candomblé” (CAPUTO, 2012, p. 197). A re-
acao dos alunos foi diversa: uns abandonavam a escola para evitar a
discriminagdo; outros inventavam maneiras de se tornar “invisiveis”
Esta “solucao” se expressava na omissao da religido que efetivamente
professavam - o candomblé - para se declararem catolicos.

15 O INEP disponibiliza os dados brutos, que foram computados por Mariane Koslinski, do
Grupo de Estudos dos Sistemas Educacionais Faculdade de Educacéo da Universidade Fede-
ral do Rio de Janeiro.
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Uma grande conquista obtida pelos que lutam contra a dis-
criminacdo racial no campo educacional foi a promulgacao da lei n°
10.639/2003, que alterou o artigo 26 da LDB, inserindo no curriculo da
Educacdo Basica o Ensino da Histéria e Cultura Afro-Brasileira. Cinco
anos depois, a lei n° 11.645 completou aquela mediante a insercao da
vertente indigena. O contetido programatico correspondente deveria
ser ministrado de modo transversal, especialmente nas areas de Edu-
cacao Artistica e de Literatura e Historia Brasileiras. Ele deveria tratar da
formacao da populacgéo brasileira a partir desses grupos étnicos, inclu-
sive as lutas dos povos negros e indigenas no Brasil, suas culturas, suas
contribuicdes nas areas social, econémica e politica. E claro que tal con-
teudo suscitaria reacdes racistas de professores e alunos. A principal
reacdo negativa foi e continua sendo a de ignorar as determinacdes da
lei. As escolas, publicas e privadas, ndo tratam do assunto, como se a lei
nao existisse. Mas, reacdes negativas ostensivas tém sido assinaladas.

Stela Caputo menciona o caso de uma professora de escola mu-
nicipal em Macaé, no norte do estado do Rio de Janeiro, que, em 2009,
foi afastada de suas funcées docentes porque utilizou nas atividades
sobre a Histdria e Cultura Afro-Brasileira o livro Lendas de Exu, recomen-
dado pelo MEC. A professora era umbandista e a diretora, evangélica.
Maes de alunos acusaram-na de fazer “apologia ao diabo” e um cartaz
com provérbio biblico foi afixado na sala dos professores, acusando
aquela docente de mentirosa. Somente depois que o Ministério Publi-
co foi acionado a professora estigmatizada voltou a lecionar, mas per-
maneceu apenas com a Lingua Portuguesa, sua disciplina de origem.
Eis o que disse a autora sobre o fato:

Quando a diretora proibe um livro de lendas africanas,
ela quer apagar a diversidade presente na sociedade e
na escola, quer silenciar culturas ndo hegeménicas. Exu
é negro. Um poderoso e imenso orixd negro. E o orixd
mais préximo dos seres humanos porque representa a
vontade, o desejo, a sexualidade, a duvida. Porque esses
sentimentos nédo s@o bem-vindos na escola? Porque a
Igreja Catdlica tratou de associd-lo ao mal e ao diabo
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(ao seu diabo), e muitas escolas incorporam essa 16gi-
ca conservadora, moralista, hipdcrita e racista. Ext, no
livro proibido, afirma que este pais tem negros com di-
ferentes modos de vida, com diferentes culturas, com
diferentes religioes. Isso néo pode, porque na escola sé
entra o Jesus loirinho dos livros diddticos catdlicos (esses
s@o bem-vindos) (CAPUTO, 2012, p. 246).

Essa situacdo de discriminagao nao teria comecado com o ensino
religioso, mas ela foi acentuada com a introducdo dessa disciplina de
forma mais organizada e cada vez mais missionaria na escola.

Em outro artigo publicado por Caputo e colaboradores, sao anali-
sadas situacdes de discriminacao religiosa e racial em escolas publicas.
Em uma escola profissional da rede estadual fluminense, em 2008, um
aluno de 13 anos de idade foi expulso da sala de aula por uma profes-
sora e chamado de “filho do demonio” por usar no pescoco um colar
de contas tipico dos adeptos de religides de origem africana. O caso foi
parar na delegacia, mas s6 depois de seis meses foi instaurado um in-
quérito. Trés anos depois, a fundacdo gestora das escolas profissionais
do Estado do Rio de Janeiro assinou um convénio de cooperacao téc-
nica com a Faculdade Zumbi dos Palmares (Unipalmares). A instituicao
promove capacitacdo para os docentes da rede escolar profissional, vi-
sando a implementacao das leis n° 10.639/03 e n° 11.645/08. Em 2012,
alunos evangélicos de escola estadual situada em Manaus recusaram-
se a fazer um trabalho interdisciplinar sobre a cultura afro-brasileira.
Alegaram que o trabalho fazia“apologia ao satanismo e ao homossexu-
alismo’, o que contrariaria a crencas deles (CAPUTO et alii, 2014, p. 99).

Para os autores, a solucdo nao é interna a disciplina ensino re-
ligioso, ndo adianta reforma-la. Fazer da Historia das Religides o seu
contelido nao é viavel, pois nenhum programa poderia dar conta dos
milhares de modos do ser humano significar seu mundo para além
do mundo material. Certamente seriam escolhidas apenas as religi-
Oes consideradas mais importantes, justamente as hegemonicas - e a
discriminacao continuaria.
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Alids, a coordenadora do ensino religioso da Secretaria de Edu-
cacdo do Estado do Rio de Janeiro disse, em entrevista a Caputo, que,
para ser aprovada como digna de ser ensinada nas escolas publicas da
rede estadual, uma instituicdo religiosa precisava cultuar o Deus Unico,
ter CNPJ e estatuto de funcionamento. Com esse critério “objetivo’, o
candomblé ficou de fora do concurso para professor de ensino religio-
so na rede fluminense.

A solucao dessa pratica discriminatoria somente podera ser supe-
rada pela laicidade do ensino publico:

Qualquer proposta de educacao mais inclusiva e anti-
discriminatdria, tenha o nome que tiver, ndo pode dei-
xar de defender radicalmente a laicidade na escola pu-
blica. Néo pode deixar de perceber que o problema néo
estd so na disciplina de ensino religioso, jd que muitos e
muitas professores e professoras de Quimica, Matemadti-
ca, Portugués, diretores ou coordenadores discriminam
enquanto evangelizam nas escolas ptblicas. Ndo pode
deixar de priorizar os cursos de formacao de professores
e professoras. (CAPUTO et alii, 2014, p. 110).

Em sua dissertacdo de mestrado, Ursula Barrozo Gomes estudou
uma escola municipal de Ensino Fundamental da Baixada Fluminen-
se, onde encontrou situacao semelhante as descritas por Stela Capu-
to. A hegemonia crista era ostensiva na Secretaria Municipal de Edu-
cacao e na escola estudada, que tinham as paredes decoradas com

painéis nos quais estavam grafados trechos da Biblia. Nas festas esco-
lares, musicas evangélicas eram tocadas, inclusive em eventos com a

presenca de autoridades publicas.

Uma das alunas entrevistadas, cuja mae e avé frequentavam ter-
reiro de religido afro-brasileira, no qual a prépria aluna foi batizada,
revelou ter interiorizada a rejeicdo de sua pratica e sua crenca como
indignas. Tanto assim, que, para evitar discriminacao, ela foi instruida
pela mae a ndo declarar sua religido, afirmando que a familia frequen-
tava igreja crista. Perguntada sobre se queria que musicas da umbanda
fossem ouvidas na escola, ela respondeu negativamente, porque “nao
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era certo”. A autora chamou essa pratica de silenciamento do préprio
pertencimento religioso (GOMES, 2014, p. 76-78).

Antonio Gomes Costa Neto analisou a questao do ensino religioso
no Distrito Federal, na sua dimensdo institucional, para sua dissertacao
de mestrado. Para isso, ele entrevistou gestores, professores e sacerdotes
de cultos afro-brasileiros. O autor apontou a existéncia de racismo cultu-
ral na Secretaria Distrital de Educacao, que ouviu representantes de reli-
gides diversas, mas nao das afro-brasileiras, como se eles ndo existissem.

“Esse ndo reconhecimento estd alinhado a falta de es-
tudos sobre a cultura africana e dos afro-brasileiros, eis
que estao diretamente ligados a conceitos racistas de
valoragdo dos conhecimentos eurocéntricos, por via de
consequéncia, desconstruindo as demais que nele ndo
se enquadrem” (COSTA NETO, 2010, p. 138).

Mesmo entre os que reconhecem a existéncia de religides afro
-brasileiras, a atitude discriminatéria existia. Um dos professores entre-
vistados, adepto do catolicismo, afirmou que a formacao de docentes
para o ensino religioso deveria se pautar apenas pelo curso oferecido
pela arquidiocese catdlica, o que ratificaria a superioridade da cultura
branca, crista, europeia.

Os livros didaticos para o ensino religioso constituem um reposi-
tério de concepcdes discriminatdrias. Pesquisa realizada em 2009 por
Anis-Instituto de Bioética, Direitos Humanos e Género, coordenada por
Débora Diniz, analisou 25 livros para uso nessa disciplina, publicados
por editoras religiosas e nao religiosas brasileiras. A primeira e mais os-
tensiva constatacao foi a desigualdade na presenca das religides: para
cada mencéo a religides afro-brasileiras havia cerca de 20 referéncias as
cristas. As religides de origem africana eram mencionadas em nimero
inferior até a outras que ndo tinham tantos adeptos efetivos (em opo-
sicao aos declarados) no Brasil, como a islamica e a judaica. Dentre as
referéncias cristas, a maioria é constituida de mencgodes catélicas, como
afigura de Maria, aos santos e as oragdes proprias desse credo. Ao com-
putar as referéncias aos lideres religiosos ou seculares, a desigualdade
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de representacao foi ainda mais acentuada:

Jesus aparece oitenta vezes mais do que as liderancas
indigenas no campo religioso, cuja aparicdo limitou-se a
de um lider anénimo e sem biografia; vinte vezes mais do
que Lutero, a referéncia intelectual usada nos livros para
o protestantismo (Calvino ndo aparece uma vez sequer);
aproximadamente doze vezes mais do que Dalai Lama,
a referéncia central para o budismo contempordneo; e
cerca de sete vezes mais do que Martin Luther King, a refe-
réncia de lideranca negra. Hd duas vezes mais apari¢oes
de liderancas cristds do que de todas as outras religides
juntas. Ndo hd nenhuma lideranca de religiées afro-brasi-
leiras ou mesmo lideres negros brasileiros de outras religi-
o6es. Por outro lado, hd a emergéncia de algumas lideran-
cas seculares brasileiras, mas cujas biografias estiveram
ligadas ao catolicismo e sua agenda politica com o tema
da fome ou da reforma agrdria, como a figura de Betinho
ou Chico Mendes. (DINIZ et alii, 2010, p. 70-71).

A conclusao das autoras foi taxativa: os livros didaticos examinados
contém passagens e imagens religiosas discriminatdrias, mas, também,
em outras dimensodes igualmente importantes para a vida social.’

A hegemonia cristd dos livros diddticos de ensino religio-
so tem efeitos para além da discriminagdo religiosa. O
siléncio e as generalizagées séo estratégias retdricas que
ndo s6 promovem uma viséo de mundo como absoluta,
mas também provocam a recusa do reconhecimento
da diversidade como igual. O etnocentrismo cristdo se
manifesta nas narrativas em que indios, negros, mulhe-
res, homossexuais, estrangeiros, deficientes e idosos séo
apresentados como vidas de excecdo, em contraponto
a referéncia ao homem branco, catélico, adulto e he-
terossexual, pardmetros de sentido para a enunciacdo
das formas de estar no mundo. Essa comparagéo serve
para revelar que néo é suficiente a apresentacdo da di-
versidade, caso a alteridade ndo seja considerada como
condicdo de sociabilidade humana para todas as pesso-
as, sejam elas inseridas em grupos majoritdrios ou néo.
(DINIZ et alii, 2010, p. 93).

16 A pesquisa abordou, também, outros temas sensiveis para os credos cristdos, como a sexuali-
dade e a reproducao. Para conhecer os resultados desse topico, remeto o leitor ao texto original.
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No depoimento feito na audiéncia do Supremo Tribunal Federal,
sobre o ensino religioso, em junho de 2015, sobre o que voltarei a tra-
tar, Débora Diniz declarou que esses livros nao poderiam ser utilizados
nas escolas publicas, devido ao seu grande e evidente conteudo pro-
selitista. Como reforco ao seu juizo, ela recorreu aos critérios do PNLD
- Programa Nacional do Livro Didatico, que adquire publica¢ées das
editoras privadas para distribuir as escolas publicas de Educacao Ba-
sica. No item 2.1.2 desse edital, para as compras a serem feitas para o
ano letivo de 2017, referentes as disciplinas obrigatérias, devem ser
levados em conta os seguintes critérios:

Observancia de principios éticos necessdrios a constru-
¢do da cidadania e ao convivio social republicano. Se-
réo excluidas do PNLD 2017 as obras que: 1. veicularem
esteredtipos e preconceitos de condicdo social, regional,
étnico-racial, de género, de orientacdo sexual, de idade
ou de linguagem, religiosa, condicédo de deficiéncia, as-
sim como qualquer outra forma de discriminagéo ou de
violacao de direitos humanos; 2. fizerem doutrinagao re-
ligiosa ou politica, desrespeitando o cardter laico e auté6-
nomo do ensino publico; 3. utilizarem o material escolar
como veiculo de publicidade ou de difusGo de marcas,
produtos ou servi¢os comerciais.”

Os livros de ensino religioso seriam todos reprovados, se preten-
dessem obter a chancela do MEC. As escolas publicas ficariam defen-
didas, mas néo as escolas privadas, confessionais e ndo confessionais,
que nao sao beneficiadas pelo PNLD. Nas escolas privadas, livros re-
cheados de proselitismo e de esteredtipos raciais e religiosos prestam
grande desservico na reproducao das concepcdes discriminatorias de
carater religioso, racial e outros.

RELIGIAO, POLITICA E EDUCACAO

Como afirmei, o ensino religioso nas escolas publicas foi tudo
menos consenso na histéria da educacao brasileira. Tampouco por

17 Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=J]ba-jz_1dtA
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ocasiao da Assembleia Nacional Constituinte de 1987/88, quando
voltou a ordem do dia.

Com a ascensao de Jodo Paulo Il ao papado, a prioridade da Igreja
Catdlica no Brasil passou a ser frear a queda rapida do nimero de adep-
tos do catolicismo, diante do crescimento acelerado dos evangélicos e
dos “sem religiao”; e de pér em pratica a antiga consigna da educacao
integral, isto é, aquela em que a religido catdlica fosse a integradora cur-
ricular. Dai o empenho demonstrado na mobilizacao dos fiéis em apoio
as emendas populares que defendiam a insercao do ensino religioso nos
curriculos das escolas publicas. A mobilizacdo foi eficaz, com a Igreja Ca-
tolica conseguindo vencer a emenda popular pré-escola publica laica, de
modo que foi inserido no texto constitucional (artigo 210, paragrafo 1°)
repetindo, quase que por igual, as Constituicdes de 1934, 1946 e 1967.'

Nas discussées em torno do projeto da segunda Lei de Diretrizes
e Bases da Educacao Nacional - LDB, o ensino religioso nas escolas pu-
blicas esteve em foco todo o tempo. Ao fim de oito anos de discussées,
as instituicoes religiosas, especialmente as catdlicas, obtiveram pratica-
mente tudo o que reivindicaram. Ndo conseguiram que o ensino reli-
gioso fosse listado entre os componentes obrigatérios do curriculo co-
mum a todo o pais. Estes compreenderiam, obrigatoriamente, o estudo
da Lingua Portuguesa, o conhecimento do mundo fisico e natural e da
realidade social e politica, especialmente do Brasil. O ensino religioso
foi mencionado em artigo separado, o que deu o tom da excepcionali-
dade. Assim, é licito afirmar que a LDB relutou em inserir essa disciplina
no curriculo do Ensino Fundamental, embora a situasse no tempo (e
no espaco, evidentemente) da escola publica de Ensino Fundamental.

O artigo 33 determinou que o ensino religioso fosse oferecido
sem 6nus para os cofres publicos. A disciplina poderia ser ministrada em
duas modalidades: confessional, de acordo com a opcéo religiosa do
aluno, por professores ou orientadores religiosos preparados e creden-

18 Para uma andlise das emendas populares pré e contra o ensino religioso nas escolas pu-
blicas, no processo constituinte, ver Cunha (1991), capitulo 11.
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ciados pelas respectivas igrejas ou entidades religiosas; ou interconfes-
sional, resultante de acordo entre as diversas entidades religiosas, que
se responsabilizariam pela elaboragao do programa.

A proibicdo de gastar dinheiro publico com o ensino religioso foi cri-
ticada pelos bispos catolicos antes mesmo da sancao da lei, o que levou o
presidente Fernando Henrique Cardoso a declarar a necessidade de se mu-
dar a lei no momento mesmo que a assinava em ato publico. Trés projetos
disputaram a primazia da primeira mudanca na LDB recém-sancionada, um
do ministro da Educacao Paulo Renato Sousa, outro do deputado peesse-
debista gauicho Nelson Marchezan, outro do peemedebista paranaense
Mauricio Requido. Diferiam nos beneficios a serem conferidos ao ensino
religioso nas escolas publicas, mas concordavam os trés na supressao da
clausula restritiva ao uso de recursos financeiros publicos nessa disciplina.
Para a elaboracao do substitutivo, necessario por haver mais de um pro-
jeto sobre a mesma matéria, foi escolhido pela Comissdo de Educacdo da
Camara o deputado petista paranaense padre Roque Zimermann.

O projeto de lei tramitou, na forma do substitutivo, em regime de ur-
géncia em ambas as casas do Congresso Nacional. Como se fossem inician-
tes, deputados e senadores fizeram mea culpa por terem aprovado a LDB
com o artigo 33 redigido de forma equivocada. Com reduzidos votos con-
trarios,'® o projeto foi aprovado, tornando-se a lei n° 9.475, sancionada em
22/7/1997, pelo mesmo presidente que a preconizou sete meses antes. O
artigo 33 teve suprimidos dois elementos importantes: a restricao ao em-
prego de recursos publicos no ensino religioso e a especificacdo das mo-
dalidades de se ministrar essa disciplina. Esta recebeu a inédita funcdo de
constituir parte integrante da formagéo bdsica do cidaddo. Um paragrafo
inserido no artigo em foco mostrou quem haveria de controlar a disci-
plina: embora os sistemas de ensino recebessem o poder de regulamen-
tar a habilitacdo e admissao de professores, assim como a definicao dos

19 Apenas quatro deputados mannfiestaram-se contrarios a mudanca da lei: José Genoino (PT-SP),
Sérgio Arouca (PPS-RJ), Salatiel Carvalho (PTB-PE) e Lamartine Posella (PPB-SP), os dois ultimos
pastores da Assembleia de Deus. No Senado, apenas Roberto Freire (PPS-PE) e Gilvam Borges
(PMDB-AP) declararam-se contrarios ao projeto de mudanca da LDB.
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conteudos, estes uUltimos ficariam dependentes da audiéncia de entida-
de civil constituida pelas diferentes denominacoes religiosas.

Desde a Assembleia Constituinte de 1987/88, a acao politica da
Conferéncia Nacional dos Bispos (Catolicos) do Brasil - CNBB nao foi
homogénea, devido as divisdes existentes no ambito da Igreja Cato-
lica, ndo s6 do clero, como, também, entre os leigos. Essas divisdes se
expressaram, primeiramente, na busca da hegemonia na luta concor-
rencial religiosa desenvolvida no interior do campo educacional. Para
isso, foi criado o Forum Nacional Permanente do Ensino Religioso —
FONAPER. Essa entidade foi uma derivacdo do Grupo de Reflexdao do
Ensino Religioso — GRER, este criado pela CNBB para atuar como lobby
na Assembleia Constituinte. Aquela entidade foi constituida em 1995
como uma ONG, integrada por quadros religiosos e leigos catolicos,
que cooptaram outros do variado espectro cristao. A divulgacao da en-
tidade apresenta-se como fundada pela 292 Assembleia Ordinaria do
Conselho de Igrejas para o Ensino Religioso.

A reacdo contra o declinio se expressou, também, no confronto
catélico com as correntes religiosas concorrentes, para o que a moda-
lidade propriamente confessional do ensino religioso foi especificada.
Nesse sentido, a previsdo das modalidades confessional e interconfes-
sional dessa disciplina foi suprimida da LDB pela lei n° 9.475/97, como
mencionado acima. Os partidarios da luta hegemodnica apoiaram tal
medida, vendo nela a retirada da modalidade confessional. Mas, o sen-
tido efetivado foi justamente o oposto, o do confronto, definido pela
concordata Brasil-Santa Sé/Vaticano, na qual o confessionalismo foi ex-
plicitado como linha oficial.

No interior do campo religioso, o FONAPER exerce a posicao di-
retiva catdlica sobre as demais confissoes religiosas, especialmente as
cristas; fora desse campo, a entidade exerce influéncia sobre os campos
politico e educacional. Ela visa a efetivacao do ensino religioso nas es-
colas publicas e a inclusdo, na legislacédo de cada sistema, de um con-
tetdo interconfessional, com professores inseridos no corpo docente
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por concursos publicos e remunerados pelo Estado, em igualdade de
condi¢des com os das demais disciplinas. Mesmo batendo na tecla de
que nao pretende fazer proselitismo, os documentos do FONAPER insistem
na existéncia de uma espécie de mdximo divisor comum entre todas as reli-
gides. A atuacao da entidade tem se mostrado eficaz diante da maior
diversidade e do menor controle burocratico das Igrejas Evangélicas.
Assim é que estados e municipios vém aprovando leis que incorporam,
mais ou menos completamente, a plataforma interconfessional.

Num lance de grande oportunismo, a entidade apropriou-se do
termo Parametros Curriculares Nacionais, do Ministério da Educacao, e
elaborou os seus para o ensino religioso, como se fizessem parte da-
queles. Em novembro de 1996, o FONAPER divulgou seus Pardmetros
Curriculares Nacionais para o Ensino Religioso, publicados no ano se-
guinte pelas Edicdes Ave Maria, de Sao Paulo.

O Conselho Nacional de Educacdo nao assumiu os parametros do
FONAPER, de modo que a entidade optou por um caminho mais radi-
cal, o de normatizar o ensino religioso mediante um projeto de lei. Foi
assim que elaborou ou passou a apoiar o projeto de lei n°309/11, apre-
sentado na Camara pelo deputado-pastor Marco Feliciano (PSC-SP).

A justificativa do projeto assumiu as posi¢cdes do FONAPER sobre
o carater interconfessional do ensino religioso nas escolas publicas,
facultativo para o aluno, mas parte integrante da formacao basica do
cidadao (reforcando, portanto, a LDB reformada em 1997); e a de que,
nas redes publicas de ensino, a docéncia deve ser exercida por por-
tadores de diplomas de licenciatura especifica nessa disciplina. Como
havia outros projetos de lei apensados ao n° 309/11, foi nomeado rela-
tor o deputado Pedro Ucsai (PT-SC),% afinado ideologicamente com o
FONAPER. Esse projeto encontra-se em tramitagao.

O alvo visado pela ONG catélica e os deputados evangélicos
aliados é controlar o ensino religioso na escola publica pela via da

20 O deputado, alinhado com a esquerda em numerosos projetos, aliou-se a direita nesse
projeto. Ucsai se apresenta como tedlogo catélico e professor da Universidade Regional de
Chapecé - UNOCHAPECO.
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formacao de docentes: garantida uma licenciatura especifica, com
diretrizes curriculares nacionais, e a insercao dos professores nos
quadros do magistério, ficaria mais dificil a ndo oferta dessa disci-
plina, qualquer que fosse a razdo. Mais dificil ficaria, também, a acao
do Poder Judiciario no sentido de limitar o alcance da disciplina e a
atividade dos docentes.

Por outro lado, a estratégia do confronto, definida no papado de
Jodo Paulo Il e confirmada no de Bento XVI, desenvolveu-se secreta-
mente na gestacdo de um acordo diplomatico com o Estado brasileiro
- uma concordata, algo que nao existiu nem mesmo quando o catoli-
cismo era religido oficial no pais.

Em prosseguimento a gestdes iniciadas durante a visita do papa
Bento XVI ao Brasil, em maio de 2007, foi firmada a concordata, entre
o Brasil e o Vaticano/Santa Sé, em novembro de 2008, pelo ministro
brasileiro das relacdes exteriores e o secretario de Estado do papa. Em
27 de agosto de 2009, o acordo foi homologado pela Camara dos De-
putados, mediante o decreto legislativo n° 1.736. Depois de tramitacdo
em injustificado regime de urgéncia, ele foi aprovado pelo Senado. Em
11 de fevereiro de 2010, o presidente Lula assinou o decreto n° 7.107
promulgando a concordata Brasil-Vaticano/Santa Sé.

Vale a pena chamar a atencao para o fato de que a Igreja Catélica
é a Unica instituicdo religiosa que tem um Estado para representa-la—o
Vaticano ou a Santa Sé. E imprecisa a distincdo entre essas duas figu-
ras politicas. Esquematicamente, o Vaticano é uma monarquia eletiva,
cujo chefe de Estado e de governo é o Papa, que concentra em sua
pessoa os poderes legislativo, executivo e judiciario. Ele é eleito por um
6rgao colegiado de cardeais de todo o mundo, apés a morte do ante-
cessor, para um mandato vitalicio. O Vaticano foi aceito como membro
da Organizacao das Nacdes Unidas, mas nao exerce o direito de voto,
mantendo-se como observador. H4 uma ambiguidade entre o Vatica-
no, instituicao politica, e a Santa Sé, instituicao religiosa, que exerce a
direcao mundial da Igreja Catdlica.
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Trés artigos tratam de temas especificamente educacionais na
concordata: reconhecimento de titulos académicos, instituicdes de en-
sino catdlicas e a disciplina ensino religioso nas escolas publicas. Os
dois primeiros artigos nada mudam na legislacdo brasileira, mas o ter-
ceiro acarreta consequéncias profundas para a educacdo do pais, ao
prescrever que o ensino religioso catdlico e de outras confissées religio-
sas, de matricula facultativa, constitui disciplina dos horarios normais
das escolas publicas de Ensino Fundamental. Com tal redacao, esse dis-
positivo, que passou a fazer parte da legislacao brasileira, sacramentou
o ensino religioso de carater confessional (Cf. CUNHA, 2009). A Unica
contrapartida objetiva dos trés artigos sobre educacao é o reconheci-
mento de diplomas académicos brasileiros pelo Vaticano...

A resisténcia dos evangélicos contra a concordata no Congresso
Nacional foi dissolvida por um projeto compensatorio apelidado Lei
Geral das Religides. Com a justificativa de regulamentar dispositivos
constitucionais que tratam da liberdade de crenca e do livre exerci-
cio dos cultos religiosos (o que jamais fora reivindicado antes), esse
projeto consiste numa adaptacao do texto da concordata, no qual a
expressao “Igreja Catolica” foi substituida por “instituicoes religiosas”.
A excecao foi o artigo referente ao ensino religioso, que o previu im-
plicitamente interconfessional.?’

Como resultado da tensa correlacao de forcas, a Camara dos De-
putados aprovou, entao, orientacdes contraditérias para o ensino reli-
gioso nas escolas publicas: pela concordata, ele deve ser confessional
catodlico e de outras religides; pela lei geral das religi6es, deve ser inter-
confessional.2

Que nao se pense, contudo, que o espaco de disputa foi tracado
apenas pelos que defendem uma das duas estratégias da Igreja Cato-

21 Trata-se do projeto de lei n° 5.598/09, de autoria do deputado Jorge Hilton (PP-MG), com
substitutivo do deputado Eduardo Cunha (PMDB-RJ). O projeto de lei encontra-se no Senado,
onde foi aprovado por todas as comissoes.

22 A conducao da luta hegeménica a que o FONAPER se propos exigiu a rejeicao do artigo
11 da concordata entre o Brasil e o Vaticano/Santa Sé, o que a entidade fez pronta e coeren-
temente.
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lica na luta contra a ascensao das Igrejas Evangélicas e dos “sem reli-
giao”. Reacdes a colonizagao religiosa da educacao publica emergem
de dentro do aparelho de Estado, até mais intensamente do que dos
movimentos sociais, ao contrario do que acontece com os direitos se-
Xuais e reprodutivos.

Em julho de 2010, a Procuradoria Geral da Republica ofereceu ao
Supremo Tribunal Federal uma Acdo Direta de Inconstitucionalidade
- ADI n° 4.439, visando a concordata Brasil-Vaticano/Santa Sé. A acdo
pede que o tribunal interprete esse acordo e a LDB em funcdo da Cons-
tituicdo em vigor, de modo a vedar o ensino religioso nas escolas pu-
blicas em carater confessional ou interconfessional, bem como proibir
o ingresso no quadro do magistério publico de professores represen-
tantes de confissdes religiosas, ou seja, por elas credenciados. A justi-
ficativa evoca a Constituicao vigente, que proibe o Estado de manter
relagdes de dependéncia ou alianga com cultos ou igrejas, ressalvado o
interesse publico, na forma da lei.

No entendimento da Procuradoria, essa disciplina deveria con-
templar a exposicao e a discussao, sem qualquer proselitismo, das dou-
trinas, das praticas, da historia e de dimensdes sociais das diferentes re-
ligides, bem como de posicdes ndo-religiosas, inclusive o agnosticismo
e o ateismo, sem tomada de partido pelos docentes. Na hipétese de
nao ser possivel interpretar a concordata de modo a sintoniza-la com
a Constituicdo brasileira, a ADI pede que seja considerado inconstitu-
cional parte do artigo 11 desse acordo, justamente o que especificou o
ensino religioso catdlico e de outras confissées religiosas.

No préximo item, veremos alguns desdobramentos do acolhi-
mento dessa ADI no Supremo Tribunal Federal.

PROPOSTAS EM PAUTA

As propostas em pauta a respeito do ensino religioso sao, basica-
mente, duas. De um lado, os que se batem pela existéncia dessa disci-
plina nas escolas publicas, tanto os que a pretendem confessional, isto
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é, uma aula para cada credo, quanto os partidarios de um mix religioso,
também, chamado de inter, supra ou até de ndo confessional. De outro
lado, estao os defensores da laicidade, isto é, pela supressao disciplina
ensino religioso e das manifestacdes religiosas no ambito das institui-
¢Oes publicas. Vejamos as propostas principais de cada lado.

PELO ENSINO RELIGIOSO NAS ESCOLAS PUBLICAS

O projeto hegemonista catdlico assumiu sua forma mais dissimula-
da, portanto, com maior possibilidade de sucesso, na proposta de Base
Nacional Curricular Comum -BNCC, apresentada em versdo preliminar
pelo ministro da Educagao Renato Janine Ribeiro, em setembro de 2015.

Apesar de a disciplina ensino religioso ser facultativa para o En-
sino Fundamental, assim mesmo somente para as escolas publicas, e
normatizada pelos sistemas estaduais, conforme decisdo do Conselho
Nacional de Educacao, ela foi incluida na proposta de BNCC.

Dentre os 113 especialistas nomeados pelo titular da Secretaria
de Educacao Basica do MEC para elaborar a proposta curricular esta-
vam quatro membros do FONAPER, mas essa vinculacao institucional
foi dissimulada por suas outras vinculagdes: professores de duas uni-
versidades catarinenses (Universidade Regional de Blumenau e Uni-
versidade Comunitdria da Regidao de Chapecd), de uma universidade
amazonense (Universidade Federal do Amazonas) e de Secretaria Esta-
dual de Educacéo, também de Santa Catarina. Entre eles estava o atual
e o0 ex-coordenador do FONAPER. O ocultamento da vinculacdo a essa
ONG pode ter resultado da pretensdo de dissimular o pertencimento
militante catélico dos protagonistas.

A apresentacdo do componente curricular ensino religioso? co-
mecou com um artificio retérico que sempre rende bons resultados,
uma autocritica difusa. Isso foi feito pelo reconhecimento de que ao
longo de quatro séculos do periodo colonial e imperial, devido a estrei-

23 Veja link para a BNCC na bibliografia. As referéncias seréo feitas com base no texto acessa-
do na data ai indicada.
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tarelagcdo entre o Estado e a Igreja (esqueceram de dizer catdlica) o “en-
sino da religiao” (aspas no original) na escola publica esteve a servico
dos sistemas politicos e religiosos hegem®onicos, com viés proselitista.
Na década de 1980, as transformacdes socioculturais (assim mesmo,
bem abstratas) motivaram mudancas paradigmaticas e normativas no
campo educacional, que resultaram na redefinicdo dos fundamentos
epistemoldgicos e pedagdgicos do ensino religioso. Sem mencionar as
profundas divisdes e disputas no campo religioso, nem mesmo as divi-
soes politicas no interior da Igreja Catdlica, a apresentacao disse que,
pouco a pouco, curriculos (talvez quisesse dizer programas) para o en-
sino religioso foram sendo elaborados, em diferentes regides do pais,
bem como projetos de formacao de professores para a operacionaliza-
cao dessa disciplina, visando a assegurar o conhecimento da diversida-
de religiosa, sem proselitismo. A proposta nem ao menos mencionou
a divisao entre a modalidade confessional e interconfessional, ndo sé
na LDB, original e reformada, a primeira presente na concordata Brasil-
Vaticano e em sistemas educacionais como os do Rio de Janeiro e da
Bahia. Assim, a imagem da harmonia e da progressividade dissimulou
os conflitos objetivos, passados e presentes.

Num movimento de promocéo simbdlica, o ensino religioso foi
inserido na area de Ciéncias Humanas. Tal insercao foi justificada pelas
presumidas conexdes existentes com as especificidades da Histéria, da
Geografia, da Sociologia e da Filosofia, “de modo a estabelecer e a am-
pliar didlogos e abordagens teérico-metodolégicas que transcendem
as fronteiras disciplinares” (p. 281). Essa genérica declaracao de inten-
cao desconhece as grandes diferencas entre as abordagens tedrico-
metodoldgicas dessas disciplinas. A despeito de suas especificidades,
na Filosofia e nas Ciéncias Humanas vale o principio do agnosticismo
metodoldgico, que é justamente o contrario do que pretende a propos-
ta com o ensino religioso. Nao bastasse isso, as teorias de cada uma
delas abordam a religiao distintamente, entre si e da BNCC. Vejamos a
Sociologia. Diferentes teorias contém conceitos que tratam a religidao
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como ideologia, no sentido de falsa consciéncia; como instrumento de
controle social a servico da ordem; ou como campo social de luta pelo
monopdlio da violéncia simbdlica; etc. Qualquer que seja a corrente
tedrica, o campo religioso ndo é esse espaco de unidade na diversidade
apresentado na proposta, mas um espaco objetiva e necessariamen-
te conflituoso. Passando da teoria para a pratica, o panorama mundial
mostra, eloquentemente, a associacéo religido e violéncia, tanto quan-
to o panorama nacional, em que se inscreve o protagonismo do FONA-
PER, dissimulado pelo discurso dialogal. Como, entao, supor, como faz
a proposta, que o estudo dos conhecimentos religiosos visa “assegurar
a promocao e a defesa da dignidade humana”? (p. 282). Ora, o que os
estudos historiograficos e socioldégicos mostram é que a religiao foi e
é um elemento importante de dominacao, discriminacdo e alienagao.
Reconhec¢o que ndo foi nem é sé isso, mas afirmo que ndo se pode tratar
desses efeitos deletérios como se fossem coisas do passado ou apenas
como lamentdveis e eventuais erros de percurso.

Em consequéncia, perde sentido a pretensao de que os conheci-
mentos produzidos pelas diferentes culturas, cosmovisoes e tradicdes
religiosas, na escola laica, sejam apresentados com base em pressu-
postos cientificos, estéticos, éticos, culturais e linguisticos. Com efeito,
apenas a Geografia e a Histéria sdo Ciéncias Humanas ensinadas no ni-
vel Fundamental. Filosofia (Etica) e Sociologia, apenas no nivel Médio.
Impossivel aos alunos do Ensino Fundamental aquilatar a contribuicdo
da Filosofia e da Sociologia para o que se Ihes apresentam como ensino
religioso nédo proselitista, integrado aquelas disciplinas.

Ao contrario do que pensam os proselitistas religiosos dissimula-
dos, ndo ha mais condicdes para a religido, qualquer religidao, nem uma
presumida base ética comum a todas elas, vir a ser critério de entendi-
mento do ser humano e do mundo. Esse tipo de educacao nao é hoje
possivel nem desejavel, por pelo menos duas razdes. (i) A complexidade
da sociedade moderna, na qual as instituicdes religiosas (ou quaisquer
outras) nao estao sozinhas na direcdao dos processos socializadores. Sao
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varios os processos educacionais que convergem e divergem: familias,
escolas, instituicoes religiosas, comunicacdo de massa, grupos politicos,
grupos de convivéncia, grupos desportivos, etc. (ii) A democracia exige
que se abandone toda e qualquer pretensao de educacao totalitaria, sob
que nome venha, mesmo disfarcada pelo termo integral, que assume
muitos e diferentes significados, conforme o contexto em que é empre-
gado. A escola, por mais que seja chamada a desempenhar crescentes
papéis socializadores, nao pode pretender assumir toda a atividade edu-
cacional. A busca de coordenacao e consenso é o caminho da democra-
cia também no campo educacional, que ndo descarta o dissenso.

Nao tem cabimento a pretensao de que o ensino religioso venha
a fundamentar e articular as diferentes dimensées da cultura, socio-
l6gica e antropologicamente entendida. Por exemplo, para o curricu-
lo escolar, numa escola laica, a cultura somente pode ser definida em
termos imanentes, ndo transcendentes. Uma boa pedagogia nao deve,
obviamente, constranger as concep¢des transcendentes que os alunos
eventualmente recebem nas suas familias e nas comunidades de culto.
Mas, em determinados momentos, a coliséo é inevitavel.

A escola publica laica considera e respeita as op¢oes religiosas dos
alunos e suas familias, sem se prender a critérios estatisticos das cren-
¢as dominantes — qual é a religido da maioria? A escola ndao pode me-
nosprezar criancas por causa da religido que praticam em suas casas ou
comunidades de culto. E ndo faz isso por caridade, nem por tatica dissi-
muladora. Mesmo que precise ir contra alguns de seus preceitos, como
no caso da evolucdo das espécies e dos direitos sexuais e reprodutivos,
que horrorizam aqueles que nao conseguem (ou nao querem) ir além
da compreenséo literal da Biblia. A escola publica laica ndo fica refém
desses preceitos, que precisa dissolver, mas os trata com respeito.

ApOs apresentar-se, a proposta especifica os eixos — ser humano,*
conhecimentos religiosos e praticas religiosas e ndo religiosas — e os

24 Ser humano é uma expressao abstrata apreciada por certas correntes filoséficas. E evi-
dente que seu emprego como critério de organizacao dos conteudos da disciplina em foco
é incongruente com as Ciéncias Humanas presentes no Ensino Fundamental: a Histéria e a
Geografia, ndo tém conceitos equivalentes.
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objetivos de aprendizagem para cada um dos nove anos do Ensino Fun-
damental. Vejamos alguns flashes dessa complexa e pretensiosa pro-
posta. Como na introducao acima, vale o que estiver escrito e suas pre-
visiveis consequéncias praticas na escola publica. As intencdes (boas,
por suposto) dos proponentes nao poderao ser levadas em conta.

4

Para o 1°ano (para alunos de 6 anos de idade), o eixo“ser humano’
tem como objetivo de aprendizagem “reconhecer que o ‘eu’ estabelece
relacbes com a natureza e com a sociedade mediadas pelo corpo, pelas
linguagens e pelas especificacbdes histdrico-sociais” (p. 283). O eixo “co-
nhecimentos religiosos” tem como objetivo de aprendizagem “enten-
der as singularidades constituintes dos seres humanos, que conferem
dignidade, independentemente de suas diferencas fisicas, étnicas, cul-
turais, religiosas, de posicdo social, de modos de ser e de se apresentar”
(p. 283). Se esses objetivos forem alcancados com os alunos de 6 anos
de idade, seria de se perguntar para que Filosofia e Sociologia no Ensi-

no Médio, para os maiores de 14 anos?

A proposta confunde a dimensédo sagrada com a transcendente,
bem como associa a dimensdo material da vida humana com a ima-
néncia. Associa, também, a dimensdo espiritual com a transcendéncia,
bem de acordo com a doutrina tradicional catélica. Ora, ha correntes
de pensamento que concebem espiritualidades imanentes ao nosso
mundo e religides para as quais um mundo transcendente nao faz sen-
tido.?> Um quadro assim complexo é o que se pretende apresentar aos
alunos do 4° ano. O resultado ndo pode ser outro sendo a ansiedade
gerada pela confusao mental ou o proselitismo calmante.

4

Para os alunos de 10 anos de idade, no 5° ano, o eixo “ser humano’
tem como objetivo de aprendizagem “perceber que os textos sagra-
dos orais e escritos podem justificar praticas de solidariedade, justica
e paz, podendo também fundamentar acbes que afrontam os direitos
humanos e da Terra” (p. 287). Eis ai um exemplo da dificuldade dos

25A0s interessados na discussao das espiritualidades nao religiosas, portanto imanentes, re-
comendo a leitura do dossié de 2014 da revista do Programa de Pés-Graduacao em Ciéncias
da Religido da PUC-Minas.
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religiosos em reconhecer os crimes cometidos em nome da religiao -
eles ndo passariam de lamentaveis desvios momentaneos. A proposi-
to, a posicao correta foi a da prova de redacao no vestibular de 2015
da Universidade Estadual do Rio de Janeiro: necessidade de conhecer
experiéncias historicas de violéncia e opressao para a construcéo de uma
sociedade mais democrdtica. Entre os textos de apoio apresentados aos
vestibulandos estava um da Comissdo Nacional de Verdade, que fala
da necessidade de se dar a conhecer as experiéncias negativas vividas
em momentos anteriores para atentar a sua ndo repeticao. Um conhe-
cimento que se pretende integrado as Ciéncias Humanas ndo pode
deixar de apresentar as religides como justificadoras ou potencializa-
doras de guerras. Entre elas estariam certamente as cruzadas contra
os muculmanos, na Idade Média europeia; o Cristianismo Romano, o
Cristianismo Ortodoxo e o Islamismo nas guerras de fragmentacao da
Republica lugoslava, no passado recente. Talvez essa longa lista de hor-
rores devesse aguardar os alunos crescerem um pouco mais... De todo
modo, isso é Historia, ndo ensino religioso.

Aos alunos do 8° ano, idealmente com 13 anos, as “praticas re-
ligiosas e ndo religiosas” da proposta previram: “Perceber os limites e
possibilidades da atuacdo de grupos religiosos em um Estado laico
e em uma sociedade construida na diversidade cultural religiosa” (p.
290). Eis uma questao de grande relevancia para os movimentos so-
ciais, notadamente os que se dedicam aos direitos sexuais e reprodu-
tivos, sem esquecer os que lutam pelo fim do ensino religioso nas es-
colas publicas: a atuacdo das bancadas religiosas nas trés instancias do
Poder Legislativo. O FONAPER pretende difundir entre os alunos sua
prépria versao dessa polémica questao?

A argumentacao em defesa do ensino religioso, pela BNCC, con-
cebido ndo-confessionalmente, culmina numa declaracdo de fé, que
eudiria iluminista, se isso nao fosse uma incongruéncia ideoldgica. Dis-
criminagdes e preconceitos entre grupos humanos seriam “desnatura-
lizados” pela acdo dessa disciplina, contribuindo para a superacao de
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violéncias de carater religioso, na direcao de uma convivéncia respei-
tosa com o outro na coletividade. Os professores de ensino religioso se
transformariam, assim, em especialistas na convivéncia e na tolerancia,
como se isso nao fosse tarefa de toda a escola, de todos os docentes.
Alias, a luta contra a discriminacao nao se da exclusivamente na dimen-
sao religiosa, mas, também, em outras, como na dimensao racial e de
género, para mencionar apenas as mais candentes.

Nao tem cabimento pretender que o professor de ensino religioso
seja especialista em tolerancia, virtude que os ramos do tronco abraa-
mico (judaico, cristdo e muculmano) carecem nas respectivas folhas de
servicos prestados a paz. Nao se trata apenas de tolerar o diferente. A
tarefa da educacao laica é lutar contra a discriminagcao material e sim-
bdlica nas dimensées em que ela aparece em cada estabelecimento de
ensino: racial, de género e religiosa.

Mais do que os alunos, os professores é que precisam ser educados
sobre como agir numa escola publica: ndo impor suas préprias crengas
(como se fossem universais) e respeitar diferencas entre as religides e
entre os religiosos e os néo religiosos. Essa é a grande tarefa, mais liga-
da ao curriculo oculto do que ao manifesto. Odio e discriminacdo nio
sdo dirigidos somente aos adeptos das diferentes religides. Tampouco
é religiosa sua solucao.

A proposta de BNCC é perfeitamente compativel com o projeto
de lein®309/11, do deputado Marco Feliciano, e do substitutivo do de-
putado Pedro Ucsai. Ndo é mera coincidéncia. Aquele projeto foi apoia-
do pelo FONAPER, a cuja rede social de interesses o relator do substitu-
tivo pertence. Nesse caso, pouco importa que o proponente do projeto
seja um pastor evangélico pentecostal, de partido de direita, e o relator
seja um tedlogo catdlico, eleito pela legenda de partido de esquerda. O
primeiro termo do bindbmio da cooperacao-competitiva entre catélicos
e evangélicos prevaleceu sobre o segundo.
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PELA LAICIDADE NO ENSINO PUBLICO

O processo de imbricacdo entre campo politico e campo religioso
acelerou o desenvolvimento de um inédito movimento laico no Brasil,
que tampouco é homogéneo e estd bem distante do amadurecimento
alcancado em termos tedricos e praticos por outros paises.

Em 2012, o Conselho Nacional de Educacao aprovou as Diretrizes
Nacionais para a Educa¢do em Direitos Humanos, a ser ministrada em to-
dos os niveis e modalidades da educacao publica e privada. Esse novo
conteldo, que nado deverd assumir, necessariamente, a forma de uma
disciplina especifica, foi concebido com base em sete principios, um
deles, a laicidade do Estado. Esse principio nao foi definido, de modo
que pode ser interpretado de forma bastante diversa, conforme as
orientagdes ideoldgicas predominantes em cada um dos sistemas de
ensino estaduais e municipais. A Resolu¢do n° 1/12, resumindo essas
diretrizes, foi homologada pelo Ministro da Educacdo, mas, até o mo-
mento, elas ndo foram implementadas, a ndo ser pontualmente. Cum-
pre destacar que elas constituiram o primeiro documento do Estado
brasileiro que atribui a si mesmo a laicidade como principio constitu-
tivo. Em todos os outros, a laicidade tem de ser deduzida de um cipoal
juridico que permite as mais contraditérias conclusodes.

O ano de 2014 foi de grande importancia para a laicidade no Brasil,
devido a uma publicagao do Conselho Nacional do Ministério Publico,
um livro em dois volumes, no qual foram incluidos textos do grupo de
trabalho “Combate a violéncia doméstica e defesa dos direitos sexuais
e reprodutivos” desse 6rgdo colegiado. O primeiro volume compreende
artigos resultantes de uma “chamada” publica no meio juridico e acadé-
mico, que tinham como tema a defesa da liberdade de crenca e de ndo
crenca, bem como da laicidade do Estado, que pudessem ser utilizados
como fundamento tedrico para as medidas praticas que precisassem ser
adotadas pelos membros do Ministério Publico. O segundo volume traz
pecas processuais elaboradas por membros desse érgao do sistema ju-
ridico, que tém em comum a defesa do Estado Laico e/ou a defesa da
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liberdade de crenca e de ndo crenca. Os temas dos processos ai referidos
vao desde a presenca de simbolos religiosos em espacos publicos, até a
promocao de eventos religiosos com recursos publicos, passando pela
condenacgdo da Google Brasil Internet por aceitar a insercdo de conteu-
dos preconceituosos, intolerantes e discriminatérios. Essa obra é inédita
no Brasil, e expressa o posicionamento de um importante setor do Esta-
do no sentido da laicidade, justamente no momento em que ela é mais
desafiada, em decorréncia das disputas no campo religioso.

Na encruzilhada do Estado com a Sociedade, manifestou-se com
maior énfase, mas sem o mesmo poder, a Conferéncia Nacional de
Educacao. Convocada pelo Ministério da Educacao em 2013, ela con-
tou com féruns de discussao nos niveis municipal, estadual e federal,
envolvendo autoridades publicas, dirigentes escolares privados, sin-
dicatos patronais e laborais, bem como universidades e institutos de
pesquisa. Mais de um milhao de pessoas participaram de pelo menos
uma das trés etapas do evento, que teve seu desfecho em Brasilia, em
novembro de 2014.

O documento aprovado na instancia final da conferéncia tratou
da laicidade com énfase inédita em toda a histéria da educacéo bra-
sileira. Com efeito, o documento defendeu a reforma da Constituicao
para que a disciplina ensino religioso seja substituida por outra - Eti-
ca e Cidadania. A curto prazo, reivindicou a limitacao da apropriacao
privada dos espagos educativos publicos por pessoas ou grupos vin-
culados as denominacdes religiosas. Para isso, propds a elaboracao
de normas pelo Conselho Nacional de Educacdao que estabelecam
limites as manifestacdes religiosas em escolas publicas. A finalidade é
garantir aos alunos o direito a liberdade religiosa e o de nao professar
religido alguma. Ou seja, o fim do proselitismo religioso explicito ou
implicito nas escolas publicas.

Ainda no ambito do Estado, voltemos a ADI N° 4.439/10. Acolhida
pelo STF, ela foi distribuida ao ministro Carlos Ayres Britto, que demo-
rou a se pronunciar. Aposentado este do tribunal, a acao foi redistribu-
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ida para o ministro Luis Roberto Barroso, que logo convocou audiéncia
publica para discutir o modelo do ensino religioso nas escolas publicas.
Realizada em 15/6/2015, ela contou com duas sessdes. Na primeira,
manifestaram-se os representantes de 10 instituicdes educacionais e
religiosas convidadas pelo ministro; na segunda, 21 representantes de
entidades selecionadas dentre 227 inscritas.

Nesse grande e variado grupo, apenas trés oradores defenderam
o ensino religioso em carater confessional: o da CNBB, o da Arquidio-
cese do Rio de Janeiro e o da Assembleia de Deus, Ministério Belém.
Revelando a divisao no meio evangélico sobre essa matéria, o repre-
sentante da Assembleia de Deus, Ministério Madureira, foi manifesta-
mente contrdrio a existéncia de ensino religioso nas escolas publicas,
posicdo também defendida por: Convencédo Batista Brasileira, Igreja
Universal do Reino de Deus, Federacédo Espirita Brasileira, Confedera-
¢ao Israelita do Brasil, Liga Humanista Secular do Brasil, Confederacdo
Nacional dos Trabalhadores na Educacao e Centro de Estudos Educa-
¢do e Sociedade/Observatoério da Laicidade na Educacao.?® Houve os
que defenderam a supressao dessa disciplina na LDB, mas, enquanto
14 estivesse, que ela fosse ministrada em modalidade ndo confessional,
como queria a ADI razdo da audiéncia publica. O FONAPER, que vinha
sendo criticado pela inconsisténcia do interconfessionalismo, inclusive
por religiosos,” redenominou sua posi¢ao para ndo confessional, sem
alterar o conteldo. Assim o fizeram outros participantes afinados com
essa ONG, como o Conselho Nacional de Secretarios de Educacéo e a
Associacdao Nacional dos Programas de Pés-Graduagao e Pesquisa em
Teologia e Ciéncias da Religido. Para esta uUltima entidade, como para
o FONAPER, a existéncia de uma licenciatura especifica é fundamental
para quem pretende deter o monopodlio da formacdo de professores,

26 Cumpre mencionar que dirigentes de Igrejas Evangélicas nao representadas na audiéncia
ja haviam se manifestado contrarios ao ensino religioso nas escolas publicas em qualquer
modalidade, como a Presbiteriana e a Metodista. No meio catélico, onde reina o siléncio ob-
sequioso sobre essa questdo, vale registrar a defesa da escola publica laica, sem subterfugios,
pelas “Catdlicas pelo Direito de Decidir”.

27 Para uma critica filosofica ao interconfessionalismo, feita a partir do interior do campo
religioso, ver Pauly (2004).
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via indireta, mas eficaz, posto que dissimulada, da acdo das instituicoes
religiosas nas redes publicas de ensino.

As religides afro-brasileiras foram representadas na audiéncia pu-
blica do STF por Antonio Gomes Costa Neto, em nome de duas insti-
tuicOes: a Federacdo Nacional de Culto Afro-Brasileiro e a Federacdo de
Umbanda e Candomblé de Brasilia e Entorno. Baseando-se em ideias
expostas em sua dissertagao de mestrado (COSTA NETO, 2010), ele de-
fendeu a elaboracdo de normas curriculares pelo Conselho Nacional de
Educacdo, com a participacdo de todas as instituicoes religiosas, bem
como a regulacao dos docentes dessa disciplina pelos sistemas publi-
cos de ensino, de modo a evitar que eles tivessem atividades dirigidas
apenas por suas conviccdes pessoais. A formacdo de professores foi o
ponto mais importante de sua manifestacao, no que ele foi ao encon-
tro da proposta do FONAPER, isto &, da criacao de uma licenciatura em
ensino religioso, em carater nao confessional.

A maior parte dos presentes na audiéncia publica endossou, expli-
cita ou implicitamente, os termos da ADI, inclusive os contrarios ao ensi-
no religioso na escola publica, ja que a manifestacdo do STF ndo poderia
exceder os limites do disposto na Constituicao. Esse dilema foi enfrenta-
do por manifesto publico firmado por 29 entidades dedicadas primor-
dialmente aos direitos humanos, secundadas por entidades da area da
Educacao.”® Para evitar que persistissem a pratica de oracdes, a adocao
de doutrinas religiosas no tratamento de questdes pedagdgicas e dis-
ciplinares, bem como a compulsoriedade de fato do Ensino Religioso, o
manifesto sugeriu ao relator da ADI que a decisao do tribunal explicitas-
se pardmetros negativos para essa disciplina, para o que listou sete itens
considerados indispensaveis. Entre eles, que o ensino religioso nas esco-
las publicas nédo fosse colocado, em hipétese alguma, como alternativa
a uma educacao ética laica de valores civicos, cidadania, liberdades pu-
blicas e direitos humanos, e que se declarasse a inconstitucionalidade da
previsao da LDB de fazer dele “parte integrante da formacao do cidadao”.

28 Para acessar o texto do manifesto, ver link nas referéncias.
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Foi dada a partida para uma corrida para ver quem limita a agao
politica de quem. Se o projeto de lei n° 309/11 for aprovado na Cama-
ra, no Senado e sancionado antes da decisdo do STF sobre a ADI n°
4.439/10, essa corte encontrard novo limite para seu pronunciamento,
além da Constituicao de 1988. O mesmo efeito pode resultar da BNCC,
se ela for aprovada com o componente curricular ensino religioso. Por
outro lado, se a sentenca do Poder Judicidrio sair antes, tanto o projeto
Feliciano quanto a BNCC terao de leva-la em conta. Entre as duas fon-
tes de poder encontra-se o Conselho Nacional de Educacao, instancia
do Estado que emite pareceres e resolucées com forca normativa no
campo educacional.

CONSIDERAGOES FINAIS

O tabu que encobre a educacao publica, que evita a discussdo de
seu imprescindivel carater laico, comeca a ser dissolvido. A laicidade
do Estado (e, consequentemente, da educacdo publica) que marcou o
inicio do regime republicano foi uma obra de elite, de politicos e inte-
lectuais, que careciam do apoio popular. O retorno da religiao a escola
publica foi resultado da crise de hegemonia da década de 1920, mas
essa volta encontra-se em crise. Primeiro, pelo crescimento das Igrejas
Evangélicas, que introduziram um elemento de diversidade num cam-
po religioso que ja ndo permite pretensdes de exclusividade. Segundo,
pelo crescimento de um inédito movimento laico, agora com base em
movimentos sociais, dentre os quais sobressaem os voltados para os
direitos sexuais e reprodutivos.

Todavia, a concepcao de Estado laico é ainda incipiente no Brasil,
e encontra-se, hoje, disputada por trés distintas vertentes.

A primeira vertente é a assumida por instituicbes ou movimentos
religiosos minoritarios, que nado participam da distribuicao dos recur-
sos publicos ou estao em desvantagem, ou, ainda, ressentem-se de
discriminacao no interior do campo religioso e/ou do educacional.
Essa tendéncia é protagonizada por grupos afro-brasileiros e certas
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igrejas evangélicas, para quem o Estado Laico desejado é igual a Es-
tado benfeitor e inter-religioso. Suas demandas sdo as de maior equi-
dade na distribuicdo de recursos financeiros governamentais e de fim
da discriminacdo no interior das instituicées. E o caso de um ensino
religioso que atenda igualmente a todos os credos — ndo confessio-
nal, se isso fosse possivel.

A segunda vertente tem carater conjuntural e reativo, assumida
sobretudo pelas organiza¢des feministas e LGBT. Ela é gerada pela per-
cepcao do protagonismo mais explicito das bancadas religiosas cristas
na proposicao de leis constritoras dos direitos sexuais e reprodutivos. O
Estado laico pretendido é identificado com uma tomada de partido a
favor de suas reivindica¢des especificas, particularmente contra o funda-
mentalismo religioso. Essa vertente deixa de lado ou secundariza a ques-
tao do ensino religioso e até mesmo admite a presenca da religiao nas
escolas publicas, como uma espécie de compensacao pelo atendimento
das reivindicagdes de ampliacdao dos direitos sexuais e reprodutivos.

A terceira vertente, assumida por algumas Igrejas Evangélicas, pe-
los espiritas kardecistas, por grupos afro-brasileiros e setores minori-
tarios do catolicismo (exemplo: as “Catdlicas pelo Direito de Decidir”),
bem assim por grupos sem vinculagao religiosa, concebe o Estado laico
como efetivamente separado do campo religioso, imparcial diante de
suas disputas internas, e como agente de politicas publicas indepen-
dentes dos interesses particularistas das instituicoes religiosas. No que
concerne ao ensino religioso nas escolas publicas, essa vertente é fran-
camente defensora de sua total e imediata supressao, além da elimina-
¢ao das manifestacoes religiosas da parte de professores e diretores.

A divisdo caracteriza o campo laico. Os catélicos sao francamente
favoraveis a religido na escola, seguindo a hierarquia, com a excecdo
das “Catdlicas pelo Direito de Decidir’, mantendo um siléncio cimplice,
como, alids, em outras questdes importantes que envolvem padrdes mo-
rais. Os afro-brasileiros hesitam entre a reivindicacdo de participacao da
partilha dos recursos materiais e simbdlicos do Estado (educacao inclu-
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sive) e a defesa da laicidade sem restricdes. Os evangélicos sdo os mais
ostensivamente divididos, com parte de suas liderancas assumindo po-
sicoes que seus antecessores defenderam durante as Assembleias Cons-
tituintes de 1933/34, 1946 e 1987/88, nesta antes que fossem cooptados
pelos catoélicos, em troca de concessbes de radio e TV.

Essas posicoes serao refinadas com o avanco da luta, com uns con-
tendores defendendo o missionarismo (confessional ou ecuménico) e
outros, a laicidade nas escolas publicas. Este texto se alinha, claramen-
te, com estes. As Ultimas palavras serao dedicadas a quatro orientacdes
que emergiram da reflexdo sobre os debates mais recentes:

1—Né&o tem cabimento apresentar o professor de ensino religioso
como especialista em tolerancia. Nenhuma licenciatura sera capaz de
formar tal especialista. Alias, o que é preciso é que se tenha respeito
pelo diferente, nado tolerdncia, esse sentimento que emana da superio-
ridade e da certeza diante dos outros.

2 - A tarefa da educacao laica é lutar contra a discriminacdo mate-
rial e simbdlica nas dimensdes em que ela aparece em cada estabeleci-
mento de ensino: racial, de género, religiosa e outras. Ao invés de sujeito,
a religiao é objeto da luta contra as discriminagdes, na escola e fora dela.

3 - Mais do que os alunos, os professores é que precisam ser edu-
cados sobre como agir numa escola publica: ndo impor suas proprias
crencas (como se fossem universais) e respeitar diferencas entre as re-
ligides e entre os religiosos e os nao religiosos. Essa é a grande tarefa,
mais ligada ao curriculo oculto do que ao manifesto. Odio e discrimi-
nacao nao sao dirigidos somente aos adeptos das diferentes religides.
Tampouco é religiosa sua solucao.

4 - Os cursos de licenciatura, sobretudo para a Educacao Infantil
e 0s anos iniciais do Ensino Fundamental, constituem o espaco princi-
pal de luta, sequido pelas licenciaturas disciplinares. Como é sabido, a
maior parte do professorado das escolas publicas provém de institui-
¢Oes privadas, o que facilita sua formagao missiondria.
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Oré leié O, Oxum! O Candomblé em Terras
Brasileiras...

Luiz Alberto Chaves Junior'

Mito - E Foi Inventado o Candomblé?

..Conta-se que , quando o Orum fazia limite com o Aié, um ser hu-
mano tocou o Orum, com as maos sujas. O Céu imaculado do Orixd fora
conspurcado. O branco imaculado do Obatald se perdera. Oxald foi recla-
mar a Olorum. Olorum, Senhor do Céu, Deus Supremo, irado com a sujei-
ra, o desperdicio e a displicéncia dos mortais, soprou enfurecido seu sopro
divino e separou para sempre o Céu da Terra. Assim o Orum separou-se
do mundo dos homens e nenhum homem poderia ir ao Orum e retornar
de ld com vida. E os orixds também ndo podiam vir a Terra com seus cor-
pos. Agora havia o mundo dos homens e o dos orixds, separados. Isolados
dos humanos habitantes do Aié, as divindades entristeceram. Os orixds
tinham saudades de suas peripécias entre os humanos e andavam tristes
e amuados. Foram queixar-se com Olodumaré, que acabou consentindo
que os orixds pudessem vez por outra retornar a Terra. Para isso, entretan-
to, teriam que tomar o corpo material de seus devotos. Foi a condicGo im-
posta por Olodumaré. Oxum, que antes gostava de vir a Terra brincar com
as mulheres, dividindo com elas sua formosura e vaidade, ensinando-lhes
feiticos de adordvel seducdo e irresistivel encanto, recebeu de Olorum um
novo encargo: preparar os mortais para receberem em seus corpos orixds

1 Candombilecista, iniciado desde 2010 no 1lé Axé Omolu e Oxum, em Campo Grande/RJ; Mes-
tre pela UNIRIO através do Programa de Pés-Graduacdo em Educacdo no Mestrado Académico
e Pedagogo formado pela UFF. Atualmente, compde o grupo de tutores do PENESB (Programa
de Educacdo sobre o Negro na Sociedade Brasileira-UFF), espaco este onde também cursou a
Especializacéo Lato Sensu, em 2010. E-mail: luizalbertochavesjunior@gmail.com

2 Narrativa mitica apresentada por Azoilda Loretto Trindade em seu texto “Terreno das exuni-
dades: aprendendo com/na alteridade” (2010, p. 239-240).
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. Oxum fez oferendas a Exu para propiciar sua delicada misséo. De seu su-
cesso dependia a alegria dos seus irmdos e amigos orixds. Veio ao Aié e
juntou as mulheres a sua volta, banhou seus corpos com ervas preciosas,
cortou seus cabelos, raspou suas cabecgas, pintou seus corpos. Pintou suas
cabecas com pintinhas brancas, como as pintas das penas de conquém,
como as penas da galinha-d’angola. Vestiu-as com belissimos panos e
fartos lacos, enfeitou-as com joias e coroas. O ori, a cabega, ela adornou
ainda com a pena ecodidé, pluma vermelha, rara e misteriosa, do papa-
gaio-da-costa. Nas mdos as fez levar abebés, espadas, cetros, e nos pulsos,
duzias de dourados indés. O colo cobriu com voltas e voltas de coloridas
contas e multiplas fieiras de buzios, cerdmicas e corais. Na cabe¢a pés um
cone feito de manteiga de ori, finas ervas e obi mascado, com todo condi-
mento de que gostam os orixds. Esse oxo atrairia o orixd ao ori da iniciada
e o orixd ndo tinha como se enganar em seu retorno ao Aié. Finalmente, as
pequenas esposas estavam feitas, estavam prontas e estavam odara. As
iads eram as noivas mais bonitas que a vaidade de Oxum conseguia ima-
ginar... Os humanos faziam oferendas aos orixds, convidando-os a Terra,
aos corpos das iads. Entdo, os orixds vinham e tomavam seus cavalos. E,
enquanto os homens tocavam seus tambores, vibrando os batds e ago-
g0s, doando os xequerés e adjds, enquanto os homens cantavam e davam
vivas e aplaudiam, convidando todos os humanos iniciados para a roda
do xiré, os orixds dancavam e dancavam e dancavam. Os orixds podiam
de novo conviver com os mortais. Os orixds estavam felizes. Na roda das
feitas, no corpo das idos, eles dancavam e dancavam e dangavam.

1. Introdugéio

Através da narrativa do mito “E Foi Inventado o Candomblé” per-
cebemos a importancia do orixa Oxum para a materializagao do culto.
De acordo com o relato apresentado, Oxum recebe de Olodumaré a
funcédo de iniciar os seres humanos em nosso planeta. E, neste caso,
foram as mulheres as primeiras iads, que, apds um longo preparo de
seus corpos, estavam prontas para se religar ao orixas. Por meio da in-
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corporacao, o didlogo entre humanos e orixas estava reconstituido per-
mitindo a convivéncia continua entre esses seres. Oxum (nossa grande
mae ancestral) torna-se uma presenca fundante para a existéncia do
Candomblé, pois é através dela que esta cultura é desenvolvida promo-
vendo a conexao entre o tempo presente e a ancestralidade.

Podemos ver o reconhecimento e prestigio dos humanos por
Oxum, uma das divindades mais populares no imaginario brasileiro,
em diferentes cancdes, entre as quais destacamos a musica “E D'oxum’,
em que se evidencia a presenca deste orixa nos diferentes aspectos da
vida social, ultrapassando os limites raciais, condi¢cdo socioeconémica,
género e geragao.

A presenca de Oxum neste texto também se justifica pela utiliza-
cdo de seu abebé, pois, metaforicamente, assumiremos tal instrumen-
to como elemento impulsionador de reflexdo para enxergarmos o Can-
domblé na sociedade brasileira, permeado por aspectos estéticos e de
repeléncia. Segundo Lima (2012),

(...) a principal insignia de Oxum é o leque, chamado na
lingua nagé de abebé e confeccionado em latéo doura-
do [...] O abebé de Oxum quase sempre traz um pequeno
espelho em seu centro, com o qual ela se olha e admira
sua prépria beleza. Mas ndo apenas isso. Para além de
objeto de toucador, o espelho de seu leque é também
poderosa arma de guerra: foi com ele, contam, que a
santa derrotou inimigos em muitas batalhas, desviando
aluz para os olhos deles. Quando estd em terra, incorpo-
rada em um de seus filhos, Oxum costuma dangar com
seu abebé (LIMA, 2012, p.49).

O abebé/espelho de Oxum nos convida a refletir sobre a historia
do Candomblé no Brasil a partir de praticas de resisténcia, de reconhe-
cimento da sua beleza epistemoldgica, como também a compreensao
das representacdes que existem sobre esta cultura em nossa socieda-
de. Mais que um objeto (espelho), temos a oportunidade de eviden-
ciar a histéria, a epistemologia e o contexto em que o Candomblé foi
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construido no territério brasileiro, diante da pratica abissal3 em que foi
lancada esta cultura em um espaco de invisibilidade e inferiorizacéo. E
por meio dessa insignia (0 abebé) que evidenciaremos as “belezas” e
as “feiuras” da nossa sociedade, tendo como principio a navegagao em
rios interculturais.

Esta epigrafe introdutoriamente nos revela o [6cus de enunciagao
no qual este texto foi constituido, como também entende o terreiro4
como espacgo de construcao identitaria capaz de situar os sujeitos so-
ciais a partir de uma perspectiva outra em uma sociedade hegemo-
nicamente crista. Pois o Candomblé, como esse lugar historicamente
construido por meio da ressignificacao, resisténcia e valorizacdo da
identidade afro-brasileira, revela-se como um espaco social que busca
cultuar a ancestralidade e preservar o equilibrio da natureza por meio
da revitalizacdo dinamica das energias. E os mitos se revelam como
fonte de conhecimento substancial para nos localizarmos, enquanto
membros de um terreiro, diante da pluralidade de divindades existen-
tes. Desta forma, consideramos o mito enquanto recurso identitario
que nos permite conhecer espacos e sujeitos pela narrativa. Segundo
Maria Salete Joaquim (2001),

[...] o mito revela a realidade humana com suas tensées
e contradicdes. Da necessidade de sobreviver a con-
tradicdo o homem, cria a palavra, o simbolo, o mito, a
imagem, a magia, ligados ao aparecimento do homem
imagindrio. A fun¢do mais importante do mito é fixar os
modelos de todos os ritos e todas as atividades huma-
nas significativas: alimentagdo, sexualidade, trabalho,
educacgdo, etc. (JOAQUIM, 2001, p. 93).

3 Em nossa sociedade, os valores simbdlicos que permeiam o termo abismo estao relaciona-
dos a ideia de depressao, buraco, lugar sem identidade e conhecimento, algo que néo existe,
pois ndo tem visibilidade. Para Santos (2007), o pensamento moderno é abissal, pois existe
um sistema de distingoes visiveis e invisiveis estabelecidas por linhas radicais que dividem a
realidade social em dois universos distintos: “o deste lado da linha" e o “outro lado da linha"
Nessa perspectiva, o lado de ca da linha se constitui de conhecimento, verdade, direitos e
poder, ja o “outro lado” se estabelece pela invisibilidade, inexisténcia e auséncia (SANTOS,
2007, p.72).

4 Espaco religioso compreendido como sinénimo ao Candomblé.
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E a partir da experiéncia em culturas de matrizes africanas que me
lanco diante das encruzilhadas do dia a dia como sujeito negro, perten-
cente a classe trabalhadora e vivendo multiplas experiéncias religiosas,
sendo, atualmente, marcado pelo Candomblé e pela Umbanda, que
me constituo como sujeito visando contribuir para a socializacdo de
um conhecimento a partir do “outro lado da linha"

Através dessas encruzilhadas cotidianas, vivenciando experién-
cias outras, fora do espago escolar/académico, que peco ago® a Exu®
para seguir os caminhos necessarios em prol da construcao desta dis-
cussao reflexiva, me encontrando com o povo do terreiro.

Para dimensionar, numericamente, as possibilidades desse en-
contro, compreendendo o universo social em que estamos inseridos,
apresento os dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica -
IBGE, referentes ao ano de 2010, para provocar algumas reflexdes sobre
a configuracao religiosa em nosso pais. Através do mapeamento cen-
sitario, o IBGE evidenciou que dos 190,7 milhdes de brasileiros, 64,4%
(123,3 milhdes) se consideraram catolicos; 22,2% (42,3 milhdes) evan-
gélicos; 8,0% (15 milhdes) sem religido; 2,0% (3,8 milhdes) espiritas e
0,3% (572.100 mil) umbandistas ou candomblecistas.

5 Significa pedido de licenga — saudacao ritual (COSSARD, 2008, p. 212).

6 O Mistério Exu é em si o “vazio absoluto” existente no exterior de Deus e guarda-o em si,
dando-lhe existéncia e sustentacdo para que, a partir desse estado, tudo o que é criado tenha
seu lugar na criacdo. Por ser Exu o guardido do vazio absoluto, e este ter sido o primeiro esta-
do da criagdo manifestado por Deus, entao Exu é, de fato, o primeiro Orixa manifestado por
Ele... Por ser e trazer em si o vazio absoluto, tem que ser invocado e oferendado em primeiro
lugar e deve ser “despachado” de dentro do templo e firmado no seu exterior para que um
culto possa ser realizado, pois, se assim nao for feito, a presenca de Exu dentro dele implica a
auséncia de todos os outros Orixds, ja que seu estado é do “vazio absoluto”(SARACENI, 2009,
p. 33). Esta visdo parte da cosmologia sincrética Umbandista.

Segundo Omindarewa (COSSARD, 2008, p. 38), Exu mora em diversos lugares: nas encruzilha-
das, nas aberturas, nas entradas, nas soleiras das portas, nas janelas e nos angulos de todos
os locais. Ele é perigoso e imprevisivel, mas, quando é tratado como convém, transforma-se
no guardiao da porteira, filtrando tudo que pode vir do lado de fora e que possa prejudicar os
moradores. Embora seja Orixa-olodé (de fora), ele é também parte integrante de ser humano,
segundo o odu escolhido por Orumila, antes do nascimento, no momento da concepcao;
neste caso, é chamado de Bara. Cossard parte do principio ioruba para compreender a figura
de Exu no Candomblé.
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Diante desses dados, podemos entender o Brasil como uma nagao
religiosa, pois reunindo todos os credos declarados, totalizamos 89%
de brasileiros. Esta é uma especificidade a ser considerada nos estudos
sobre nossa sociedade, pois a religido se revela como base constituin-
te do cotidiano das familias em nosso pais. Também podemos afirmar
que a sociedade brasileira além de religiosa é crista, pois reunindo o
numero de catolicos e protestantes, totalizamos 86,8%.

Observamos que o povo do terreiro se encontra a margem da
referéncia nacional. Mas podemos questionar tais dados e refletir até
que ponto todos que se declararam catélicos ndo exercem dupla mi-
litancia religiosa’? Esta pratica também pode ocorrer em relagdo ao
espiritismo e as religides de matrizes africanas, percebidas ora como
sindbnimos, devido a proximidade com a Umbanda. E vale ressaltar
também que os brasileiros que se consideraram “sem religiao” ndo
necessariamente sao ateus, pois a possibilidade de circular em dife-
rentes espacos religiosos, sem se fixar a um cédigo especifico, pode
configurar este grupo nao religioso. Outro aspecto importante a ser
considerado é que os numeros de adeptos das religides de matrizes
africanas, apresentados nos dados oficiais, ainda nao correspondem a
realidade, tendo em vista o crescimento de construcdes de terreiros
nos ultimos anos, o que caberia uma pesquisa mais detalhada para o
evidenciamento efetivo desta realidade invisibilizada.

Como podemos ver, a religido torna-se um aspecto importante a
ser considerado ao estudarmos a realidade social brasileira, pois muitos
conflitos se estabelecem por essas diferencas existentes e que, histori-
camente, foram construidas em processos verticalizados e assimétricos.

Para avancarmos neste debate, reconhecendo a complexidade do
fendmeno cultural-religioso em nossa sociedade, consideramos aber-
tos os caminhos discursivos. Adupé?®!

7 Segundo Volney J. Berkenbrock (2012), dupla militancia religiosa significa pessoas que fre-
quentam ao mesmo tempo uma religido afro-brasileira e a igreja catdlica. E estas, quando
perguntadas pela pertenca religiosa, informam ser catélicas (BERKENBROCK, 2012, p. 33).

8 Adupé é uma palavra de origem ioruba que significa obrigado. E a mesma esta sendo invo-
cada neste texto para agradecer as divindades africanas em nos permitir a producéo de um
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2. No Movimento das Aguas da Grande Calunga®,
um Encontro Diaspérico entre Africa e América

Reconhecemos que a histéria das sociedades africanas foi duran-
te muito tempo deixada de lado devido as ideias preconcebidas sobre
o continente africano. Tais ideias, produzidas, sobretudo, pelos euro-
peus, nos séculos XVIII e XIX, definiam a multiplicidade deste conti-
nente como uma sociedade nao civilizada e sem Histdria, ou seja, uma
sociedade considerada “sem beleza". Essas concepc¢des estavam pau-
tadas no fato de as sociedades africanas ndo apresentarem as mesmas
instituicoes politicas, os padrées de comportamento e visao de mundo
semelhantes aos dos europeus (MATTOS, 2015, p. 13). Diante de uma
postura etnocéntrica, os colonizadores negaram os principios africa-
nos para valorizar a sua visao de mundo, mas necessitaram reconhecer
as instituicoes das terras afros, até entdo, desconhecidas, para interagir
e conseguir tirar proveito disso.

A Africa Subsaariana sempre foi constituida por uma diversidade
de grupos sociais organizados em reinos'?, cidades estados'’, miniesta-

conhecimento emancipatorio.

9 O termo calunga é de origem banta e tradicionalmente faz referéncia a morada dos mortos
ou, mais comumente, ao cemitério, ou seja, o local de despojos carnais. Mas essa palavra
assume outra dimensao para os negros, pois, ao serem capturados e colocados em navios
negreiros, os africanos passaram a ver o mar como um grande cemitério, ja que muitos corpos
eram langados nessas aguas ocednicas. O mar também adquire o sentido de grande calunga,
pois representava uma morte em vida, ou seja, era como se o mar levasse embora tudo o que
Ihes era precioso: os costumes, a crenca, a dignidade, o convivio com os entes queridos e,
principalmente, a liberdade.

10 Séo exemplos de reinos sudaneses Gana, Mali, Songai, Tecrur, Canem, Bornu e sudaneses
-iorubas os reinos de 0i6, Idowa, ljebu-lgbo, Owo-ikija, ljebu-Ode. Na Africa centro-ocidental
0s reinos eram compostos por vdrias aldeias, que elegiam um representante quilolo, entre
aqueles da linhagem de‘senhores da terra; cujo poder era hereditario. Cada aldeia era coman-
dada pelo patriarca da linhagem ou, se formada por mais de uma linhagem, o mais importan-
te delas. A figura do rei era sagrada. Dotado de uma grande forca, possuida somente pelos
descendentes de Calala llunga e Congolo (grandes chefes guerreiros, criadores do Império
Luba), o rei era responsavel pela protecao, fertilidade e prosperidade de todos. Comandava,
com o apoio dos governadores das provincias, escolhidos por ele dentre os descendentes dos
grandes chefes guerreiros. Exemplo de reinos de origem banto: Luba, Lunda, Congo, Loango,
Tios, Andongo e Libobo (MATTOS, 2015, p. 19-42; 50-58).

11 Ifé, além de uma cidade-estado, era também um centro religioso sudanés que recebia
tributos e congregava outros miniestados, que acreditavam na existéncia de um ancestral
comum - o rei Odudua. Quiloa, Mogadixo, Mombaca, Mocambique, Zanzibar, Mafia, Melinde
sao exemplos de cidades-estado na Africa Oriental. (MATTOS, 2015, p. 37; 44).
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dos' e aldeamentos (MATTOS, 2012, p.17-61), mas esteve invisibilizada
durante muito tempo na historiografia.

Quanto ao aspecto identitario, sequndo Prandi (2000, p.53), os
povos da Africa Negra séo classificados, a grosso modo, em dois gran-
des grupos linguisticos: sudaneses' e bantos'. Mesmo diante dessa
identidade “genérica’, existia uma diversidade de etnias entre os ne-
gros, mas que foram ao longo do tempo reduzidas a ideia de escravos.
Por isso, é importante atentarmos sobre a tematica “Africa’, pois tanto
no passado como no presente, a multiplicidade cultural precisa ser re-
conhecida, ndo perdendo de vista a seguinte questao: a partir de qual
“Africa” estamos revelando o nosso discurso? Este questionamento nos
ajuda a pensar sobre as divergéncias que havia no territério africano, e
ainda existem, pois, na medida em que reconhecemos a diferenca, as
I6gicas de poder se evidenciam, visto que os interesses sociopoliticos
se estabelecem, pois 0s negros nunca se constituiram enquanto um
grupo homogéneo e harmonico.

12 Benin, por exemplo, era um miniestado dos povos edos que habitavam, ha milhares de
anos, a regiao de florestas a oeste do rio Niger. Este miniestado tinha um chefe (ovie ou ogie)
que representava a unidade de varias comunidades administradas pelas linhagens, associa-
¢oes de titulados e grupos de idades (MATTOS, 2015, p. 39).

13 Os sudaneses constituem os povos situados nas regides que hoje vao da Etidpia ao Chade
e do Sul do Egito a Uganda mais o norte da Tanzania. Ao norte, representam a subdivisdo do
grupo sudanés oriental (que compreende os nubios, niliticos e baris) e abaixo o grupo suda-
nés central, formado por inimeros grupos linguisticos e culturais que compuseram diversas
etnias que abasteceram o Brasil, sobretudo os localizados na regiao do Golfo da Guiné e que,
no Brasil, conhecemos pelos nomes genéricos de nagos ou iorubds (mas que compreendem
vérios povos de lingua e cultura iorubd, entre os quais os oy¢, ijexa, ketu, ijebu, egba, ifé,
oxogbd, etc.), os fon-jejes (que agregam os fon-jejes-daomeanos e os mahi, entre outros), os
haussas, famosos, mesmo na Bahia, por sua civilizagao islamizada, mas outros grupos que ti-
veram menor influéncia na formacéo de nossa cultura, como os gruincis, tapas, mandigos, fan-
tis, achantis. Frequentemente, tais grupos foram chamados simplesmente de minas (PRANDI,
2000, p. 53-54).

14 Os bantos estao representados por povos que falam entre setecentos e duas mil linguas
e dialetos aparentados, estendendo-se para o sul, logo abaixo dos limites sudaneses, com-
preendendo as terras que vao do Atlantico ao Indico até o Cabo de Boa Esperanca. As princi-
pais linguas deste tronco sao: o ajuda, falado em terras contidas hoje em Mocambique, Ma-
laui e Zimbabue; o ganguela, na fronteira leste da Angola e oeste de Zambia; cuanhama, no
sudoeste africano contido em Angola e Namibia; o iaco-cuango-casai, no Zaire; macua, em
Mocambique; quiconco, no Congo, Cabinda e Angola; quimbundo, em Angola; quinguana,
no Zaire; quioco, no nordeste de Angola; ronga, em Mocambique e Zimbabue; suaile, na Tan-
zénia, Zanzibar e Mocambique; suto na Africa do Sul; tonga, em Mocambique e Zimbabue;
xona em Mogambique, Zimbabue e Botsuana; umbundo, em Angola (PRANDI, 2000, p. 54).
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Antes do estabelecimento do comércio europeu na bacia
do Atlantico sul e no oceano Indico, entre os séculos XV
e XVI, a escraviddo ocupava um espacgo importante nas
sociedades da Africa subsaariana. Os escravos eram utili-
zados no interior das sociedades, nas fun¢ées de criados,
soldados e concubinas, mas também eram vendidos no
comércio realizado com o Saara, o Egito e o Indico.

Entretanto, a maior parte das sociedades africanas
praticava a escraviddo doméstica, caracterizada como
uma forma de dependéncia pessoal. Em se tratando de
pequenas comunidades, a escraviddo servia para au-
mentar o nimero de componentes da familia ou da li-
nhagem, que, em média, tinha de um a quatro escravos.
Em sociedades com caracteristicas urbanas, como a dos
jorubds e a dos haugds, haviam mais escravos do que
naquelas basicamente rurais.

A principal fonte de escravos era a guerra. Os derrotados
tinham, em particular, suas mulheres e criangas torna-
das cativas [...].

Além da guerra, os sequestros eram comuns. A escravi-
ddo poderia ser também imposta como castigos penais
por assassinato, adultério e roubo. Respaldado em seu
poder, um rei, um chefe ou mesmo um membro da fa-
milia de maior respeito, tornava escravo alguém que lhe
contrariasse ou ambicionasse um bem. Para se saldar
uma divida ou adquirir um empréstimo, ndo raro uma
pessoa da propria familia era entregue a outra comuni-
dade para ser escravizada. Além disso, a fome, em con-
sequéncia das grandes secas ou da perda da colheita
por invaséo de gafanhotos, por muitas chuvas ou por
incéndios, obrigava, garantir a sobrevivéncia, a propria
escravizagdo ou a de um familiar [...].

Na Africa Subsaariana, a terra ndo era escassd, mas o
trabalho sim, pois, proporcionalmente, existiam poucos
individuos para ocupd-la e cultivd-la. E como a terra per-
tencia a todos, mas o seu uso era controlado pelos reis
e chefes, que a cediam ao grupo que tivesse bragos sufi-
cientes para trabalhd-la, era necessdrio a obtengdo deum
grande nimero de escravos (MATTOS, 2015, p. 58-60).
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Como podemos perceber, a escravidao nao foi uma criagado dos
europeus, pois ela ja existia antes de os brancos adentrarem ao con-
tinente africano. A partir do relato de Mattos (2015), entendemos que
a escravidao faz parte da histéria da humanidade e seu surgimento
esta atrelado a complexidade das relacbes sociais entre os diferentes
grupos. Podemos acreditar que enquanto os homens produziam ape-
nas o suficiente para préprio sustento, sendo a terra e os produtos um
bem comum, a escravidao é “desnecessdria”. Mas na medida em que a
populacao cresce e se torna mais complexa, havendo a necessidade
de produzir o excedente, justificando assim o aumento do nimero de
pessoas para lavrar a terra, como também a necessidade de ampliacao
de areas de cultivo, o conflito torna-se estruturante. E através da guerra
que o poder fisico de um grupo sobre o outro se estabelece, tendo-se
a pratica dos vencedores aprisionarem os grupos vencidos para obriga
-los a trabalhar. Nesse sentido, a escravidao pode ser percebida como
produto humano e ndo uma instituicao dos colonizadores europeus.

Porém, a forma mais comum de escravidao, registrada na historio-
grafia ocidental, data do século XV, tendo como perspectiva o olhar do
colonizador, que devido as mudancas ocasionadas pelas navegagoes
na Europa, buscou rotas de acesso mais facil através do oceano Atlanti-
co, para chegar a Asia, Africa Ocidental e consequentemente as Améri-
cas, desenvolvendo assim uma histéria politica expansionista.

Tendo como principal intuito a exploracdo econémica para a ob-
tencao de lucros imediatos, obtidos por meio do comércio de especia-
rias, de terras nao habitadas para serem exploradas e posteriormente
colonizadas, de expansao do credo religioso cristao, por meio das cru-
zadas, visando conter os mulgumanos, que detinham um monopélio co-
mercial, € que as monarquias ibéricas, Portugal e Espanha, inicialmente,
contribuiram para a consolidacao do sistema colonial, gerando a acumu-

lagao de “capital” e produzindo mercadorias na coldnia para sustentar a
metrépole. Para garantir essa producao em grande escala, em carater

exportador, é que se adotou o trabalho escravo (MATTOS, 2015, p.63-64).
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No entanto, foi especialmente a partir do século XVII
que a escraviddo se expandiu no continente africano,
em grande medida em razdo da procura crescente dos
europeus por mdo de obra escrava. Apesar de existirem
fatores politicos, sociais e econémicos internos impor-
tantes (como as guerras), o aumento da demanda ocor-
reu em virtude da expansdo das propriedades agricolas
na América e da tecnologia militar fornecida pelos eu-
ropeus, elementos que proporcionaram o crescimento
da oferta de escravos e acarretaram uma mudanga na
estrutura da escravid@o na Africa. Ela era caracterizada
como uma forma de dependéncia pessoal e tornou-se
uma institui¢do fundamental para a economia, produ-
zindo a principal mercadoria do comércio internacional.

No século XVI, o numero total de escravos comercializa-
dos nas rotas do atlantico ficou em torno de 800 mil a
1,3 milhéo. Nos séculos seguintes (XVIl e XVIII), o volume
das exportacobes cresceu vertiginosamente, chegando a
mais de 7 milhées de escravos africanos vendidos. Esse
numero representava 70% do total das exportagbes de
escravos da Africa. S6 para a América foram enviados,
durante o século XVIll, cerca de 60mil africanos por ano
(MATTOS, 2015, p.67-68).

Entre os anos de 1525 e 1851, mais de cinco milhdes de africa-
nos foram trazidos para o Brasil na condicdo de escravos, ndo estando
incluidos neste nimero aqueles que morreram ainda em solo africano,
vitimados pela violéncia da caca escravista, nem os que pereceram na
travessia oceanica (PRANDI, 2000, p. 52). Foi por meio dos tumbeiros-
>que a travessia dos negros se constituia, em condi¢des penosas, pois
os pordes dessas embarcacdes sempre estavam superlotados. Eles pas-
savam quase todo o tempo acorrentados e, no momento do embar-
que, costumavam ter o corpo marcado a ferro quente com as iniciais
ou simbolos dos proprietarios. As melhorias de condicdes de higiene, o
cuidado com a saude e a alimentagdo dos negros e o emprego da tec-
nologia na construcdo das embarcagdes contribuiram, consequente-

15 Embarcacées que transportavam os escravos da Africa para o Brasil, entre os séculos XVIII
e XIX (MATTOS, 2015, p.100).
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mente, para a diminuicao da mortalidade (MATTOS, 2015, p. 100-101),
mas, nessas preocupacoes dos colonizadores, havia um interesse lucra-
tivo para nao se perder “mercadorias’, ou seja, escravos.

Mesmo assim, muitos africanos morriam, alguns su-
cumbiam a espera do embarque que podia durar meses
nos barracbes, outros a bordo dos navios, sem mencio-
nar as mortes dos africanos capturados durante a via-
gem do interior ao litoral da Africa. Os que morriam du-
rante a longa travessia do Atldntico tinham seus corpos
jogados no mar.

Quando os navios aportavam em terras brasileiras, os
escravos eram levados em pequenas embarcagdes até
a alféndega para ser feita uma listagem com os dados
sobre o carregamento. Dai eram levados para os estabe-
lecimentos comerciais, nos quais eram vendidos (MAT-
TOS, 2015, p.101).

Foi a partir de muito sofrimento e muitas mortes que a socieda-
de brasileira se estruturou enquanto colénia portuguesa. A didspora
negra foi constituida por meio do deslocamento de corpos africanos
para as Américas, mas esses corpos carregavam em si as marcas de suas
histérias de vida, que na memaria preservavam os aspectos culturais
identitarios de sua ancestralidade africana. Mesmo diante de tanta per-
versidade, os negros conseguiram resistir a opressao estabelecida pelo
sistema colonial, promovendo a construcdo da sociedade brasileira.

Desta forma, pensar a nossa histéria sem considerar a importan-
cia dos negros é no minimo “ingenuidade’, pois no cotidiano percebe-
mos a forca da identidade negro-africana que se estabeleceu em nossa
maneira de falar, compreender o mundo, em perspectivas culturais reli-
giosas outras, nos diferentes sabores de nossa culinaria, na maneira de
pensar e agir com o corpo, em referéncias de luta e resisténcia, dentre
tantos outros aspectos.

A compreensao de que os diferentes grupos africanos contribui-
ram para a estruturacdo da sociedade brasileira, e ndo apenas efetua-
ram “contribuicdes” a nossa cultura, nos possibilita reconhecer o pro-
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cesso de colonizagdo estabelecido por meio de relagdes histéricas em
que a presenca do colonizador e do colonizado instituem nossa bra-
silidade. Tais presencas, assumidas, conscientemente ou nao, ressoam
em nosso cotidiano, por meio de discursos e praticas assentados em
percepcdes de que vivemos “estdgios de branqueamento” ou no reco-
nhecimento de que somos uma sociedade mesticamente negra.

Pela valorizacdo de nossa africanidade, temos condicdes de iden-
tificara diversidade dos grupos étnicos que consolidaram a formacao
de nossa sociedade. Segundo Alencastro (2013) a especificidade da so-
ciedade brasileira, nesta africanidade, se constitui por meio da presen-
¢a histérica dos negros bantos em nosso territério pois,

[...] nenhuma regiéo escravista das Américas teve na
Africa um peso similar ao do Brasil. A intervencéo bra-
sileira em Angola, como também no Golfo da Guiné,
sobretudo no antigo reino do Daomé, sé declina apds
1850 com o fim do trdfico negreiro no Atlantico Sul.
Concretamente, o ciclo mais longo da economia brasi-
leira é o ciclo negreiro. Todos os outros — do agticar, do
tabaco, do ouro e do café — sdo na realidade subciclos
dependentes do ciclo negreiro. Nesse sentido, pode-se
dizer que a construc¢éo do Brasil se fez a custa da destrui-
¢do de Angola (ALENCASTRO, 2013, p. 49).

Prandi (2000, p.54) nos confirma esta importancia dos negros
bantos para a nossa formacao social ao revelar que os estudos lin-
guisticos recentes demostram a sobrevivéncia em nossa sociedade
de elementos origindrios principalmente do quicongo, quimbundo e
umbundo, pistas que evidenciam a superioridade demografica deste
grupo social (provenientes do Congo e de Angola, ou seja, da Africa
centro-ocidental) no Brasil. Os bantos, grupo mais numeroso, dividiam-
se em dois subgrupos, angola-congoleses e mocambiques, e a origem
destes estava ligada ao que hoje representa Angola, Zaire e Mogam-
bique (correspondentes ao centro-sul do continente africano). Tinham
como destino o Maranhdo, Para, Pernambuco, Alagoas, Rio de Janeiro
e Sao Paulo.
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Mas a nossa brasilidade também se constituiu a partir da presen-
ca dos sudaneses, grupo este dividido em dois outros grupos: os islami-
zados (os haticas, mandingas e fulas); e nao islamizados (os iorubas-na-
g0s, jejés e fanti-achantis). Este Ultimo grupo tinha origem do que hoje
é representado pela Nigéria, Benin (ex-Daomé) e o Togo e seu destino
geralmente era a Bahia e Pernambuco (NASCIMENTO, 2010, p. 927).

Segundo Juana Santos (2012, p. 31-32), os africanos de origem
banta foram trazidos para o Brasil durante o duro periodo da conquista
e do desbravamento da colénia, foram distribuidos pelas plantacoes e
foram espalhados em pequenos grupos por um imenso territério, em
uma época em que as comunicagdes eram dificeis. J4 os sudaneses (0s
jejés do Daomé e os nagds) chegam as terras brasileiras no ultimo pe-
riodo da escravatura, tempo em que os centros urbanos comecam a
nascer, foram concentrados nas zonas urbanas em regides ricas e de-
senvolvidas dos estados do Norte e Nordeste, particularmente nas ca-
pitais Salvador e Recife.

Apesar de a histéria académica sobre o Candomblé estar muito
atrelada aos sudaneses, a nossa sociedade foi construida majoritaria-
mente pelos bantos, pois foram os primeiros a chegar as terras brasi-
leiras, como também chegaram em maior proporc¢ao durante séculos.
Neste sentido, podemos concordar com Alencastro (2013) que sem An-
gola ndo é possivel pensar a histéria do Brasil, ou seja, sem os bantos
nao é possivel pensar a nossa historia. E foi na senzala que os diferen-
tes grupos bantos, e posteriormente sudaneses, estabeleceram rela-
¢cOes interculturais, fecundando ao que conhecemos hoje como Can-
domblé. Nesse sentido, reconhecemos que é a partir da senzala que
a histéria do Candomblé se inicia enquanto producdo singularmente
afro-brasileira. Nos reflexos do abebé de Oxum, temos as condicbes
para promover a visibilidade desta instituicao historicamente ocultada.
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2.1. 0 Candomblé na Historia do Brasil

Em meio aos batuques'® nas senzalas, 0os negros reverenciavam
seus ancestrais por intermédio do sincretismo' com os santos catéli-
cos. Nessas festas, eles incorporavam suas divindades, mas também
comegaram a incorporar os espiritos dos pretos-velhos desencarnados
(reconhecidos como espiritos de ancestrais, sejam de antigos baba-
lads'®, babalorixas, ialorixas e antigos pais e maes de senzala: escravos
mais velhos que sobreviveram a senzala e que, em vida, eram conse-
Iheiros e sabiam as antigas artes da religido da distante Africa), que ini-
ciaram a ajuda espiritual e o alivio do sofrimento material daqueles que
estavam no cativeiro.

Embora houvesse certa resisténcia por parte de alguns, pois con-
sideravam os espiritos incorporados dos pretos-velhos como eguns (ou
seja, alma de qualquer pessoa falecida), também houve admiracdo e
devocao entre os diferentes grupos quanto a esta pratica. Neste estra-

16 Embasada por justificativa politica por tras da tolerancia, em inimeras ocasibes a Igreja
Catdlica fazia vistas grossas as rezas, canticos e dancas realizados pelos negros, nos terreiros
das fazendas, aos domingos, feriados ou dias santos, em frente as senzalas. Aos ditos “batu-
ques” dos negros, os padres por vezes preferiam acreditar serem homenagens aos santos
catolicos realizados na lingua nativa dos africanos e conforme as dancas de sua terra, e os
consideravam um “folclore” inofensivo, julgando ser uma forma de manterem vivas suas tra-
dicoes africanas e as rivalidades entre os grupos de escravos provenientes de nagées inimigas
na Africa ao mesmo tempo em que evitaria a organizacdo de rebelides, ao nio criarem, as
etnias entre si, lagos de solidariedade contra os escravizadores. Contudo, o aspecto magico
da religiosidade africana e o fato de se caracterizarem pela crenca em deuses que incorporam
em seus filhos, nas crencas de sacrificios animais, no uso de ervas e rezas para a obtencao
de curas, pelo conhecimento do futuro e a busca pela melhoria da sorte e transformacao do
futuro, foram praticas duramente reprimidas pelas autoridades eclesiasticas, como também
o foram as praticas religiosas indigenas (NASCIMENTO, 2010, p. 928-929).

17 O sincretismo teve neste processo de consolidacao das religides de matrizes africanas
um papel importante que seguiu quatro dire¢oes: o sincretismo entre os cultos e doutrinas
africanas entre si, tendo como resquicios desta variedade de tradi¢des africanas no Brasil as
chamadas “nagdes” de candomblés; o sincretismo em relagao as tradicoes africanas e o cris-
tianismo catodlico, por meio da associacao entre os deuses de origem africana e os santos
catolicos; o sincretismo com a acolhida de elementos das religides indigenas nas religides
afro-brasileiras, por meio da incorporacao dos caboclos nos cultos; e uma ultima composicao
sincrética que seria a adaptacao das religides afro-brasileiras ao espiritismo, que agregam
aspectos como, por exemplo, a ideia da reencarnacao (BERKENBROCK, 2012, p. 115).

18 Babalad é o nome dado aos sacerdotes exclusivos de Orunmila-Ifa do Culto de If4, na re-
ligido ioruba, das culturas jeje e nag6. Estes ndo entram em transe, sua funcédo principal é a
iniciacao de outros babalads, a preservacao do segredo e a transmissao do conhecimento do
Culto de Ifa para os iniciados.
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nhamento, dentro da senzala, podemos perceber que nao havia uma
homogeneidade entre os negros, pois nas terras africanas estes grupos
se diferenciavam etnicamente, e em muitos casos, viviam relacbes de
conflito, disputa de territério e, consequentemente, diversificacdo na
maneira de pensar o mundo. Segundo Ramos (2011),

[...] o candomblé é um culto estritamente brasileiro, cuja
esséncia possui raizes africanas [...]. O candomblé nas-
ceu quando tribos de diversas etnias foram aglutinadas
dentro de uma mesma senzala, ainda no periodo de es-
craviddo. Isso fez com que ocorressem trocas culturais e
miscigenagdo étnica entre essas vdrias tribos, ocorrendo
em seguida o seguinte fenémeno: ritos que eram pro-
fessados nas longinquas regides do continente africa-
no, em termos de divindades, canticos e culto em geral,
comegaram a ser conhecidos, trocados e acomodados
dentro de uma mesma senzala, por grupos de procedén-
cias diversas. A partir dessa aglutinagéo, teve inicio esse
culto de origem africana, que...conhecemos... como can-
domblé (RAMOS, 2011, p.17).

E a partir da interacdo entre os diferentes grupos, por meio de
divergéncias e associa¢des, que Ramos (2011) entende a formacgao do
Candomblé enquanto singularidade brasileira, pois, diante do proces-
so de colonizacdo, os negros precisaram se adaptar e conviver em con-
dicoes diferentes das que viviam no solo africano. Sob a condicdo de
escravos, os negros foram forcados a se batizar, nas dguas cristas, pro-
movendo assim uma politica de conversdo em terras brasileiras.

Segundo Berkenbrock (2012, p. 96-99), apesar de a conversao ter
sido uma pratica obrigatéria no Brasil, ela se resumia ao batismo'®, sem

19 Esta preocupacao com o batismo acompanhou todo o trafico de escravos. Os escravos de
Angola foram normalmente batizados antes de sua partida para o Brasil. Por determinacao do
rei de Portugal Dom Joéo lll, no século XVI, todos os escravos vindos de Angola deveriam ser
marcados com ferro quente. Esta marca servia de comprovacao do pagamento do imposto
real (de 20%) e do batismo. A partir de 1813, esta marca foi substituida por uma argola de
ferro ao pescoco. Uma lei de 1756 obrigava todos os navios do tréfico de escravos terem
um capelao a bordo. Este capelao deveria dar catequese aos africanos e batiza-los em caso
de perigo de vida, de modo que nenhum pagao pisasse em solo brasileiro. Para escravos
advindos de outras regides da Africa, havia um prazo de um ano apés sua chegada ao Brasil
para serem batizados. Aos proprietarios que nao providenciassem o batizado, ameacava a
prisao por 30 dias e multa. O batismo era, pois, uma obrigacdo imposta pelo Estado. Os es-
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que houvesse um efetivo acompanhamento da assimilacdo dos negros
desta nova cultura, ficando, assim, sob a responsabilidade dos pro-
prietarios efetuar a “conversao” dos escravos. Por meio de uma politica
fragilizada de conversdo, que se revelou por uma pratica missionaria
assistematica de catequese, e o desinteresse em tornar os negros efe-
tivamente integrados a religido oficial, por considera-los catélicos de
segunda categoria, permitindo, desta forma, a criacdo de irmandades-
Praciais, assistimos o fortalecimento da cultura africana em solo brasi-
leiro, permeadas por praticas sincréticas. Segundo Nascimento (2010),

[...] o batismo, a ado¢do de um nome cristéo e a reali-
zagdo de casamentos, porém ndo garantiam ao escra-
vo um tratamento humanitdrio ou fraterno, constituia
apenas o verniz catélico que satisfazia a consciéncia
dos paderes e senhores de escravos, posto que a partir de
entdo a Igreja ignorava os desvios religiosos e o tipo de
conversd@o do escravo, pois punir a este, mdo-de-obra
essencial era ao mesmo tempo privar o senhor de enge-
nho de uma importante forca de trabalho. Da mesma
forma, embasados por justificativa politica por trds da
tolerdncia, em inumeras ocasiées a Igreja fazia vistas
grossas as suas rezas, canticos e dancas realizados nos
terreiros das fazendas aos domingos, feriados ou dias
santos, em frente as senzalas (NASCIMENTO, 2010, p.
928).

cravos nao batizados no prazo determinado poderiam ser declarados propriedade do Estado.
Esta legislacdo complementar fazia com que o proprietario que nao batizasse o escravo por
conviccdo, deveria fazé-lo por motivo econémico. Cabe ressaltar que a Igreja Catodlica era a
Unica organizacao religiosa e com isso era parte do estado, cabendo a direcao do estado
(BERKENBROCK, 2012, p. 97).

20 Estatutos de muitas irmandades de brancos impediam a filiagao de negros e mulatos. Isto valia
especialmente para as irmandades mais aristocraticas (como, por exemplo, a da Terceira Ordem
de Sdo Francisco). Com isso, 0s negros tentavam tomar sempre um pouco de espago na Igreja,
enquanto a dos brancos fechava-se cada vez mais. Assim, existiam eternas controvérsias sobre
diversos assuntos, como, por exemplo, qual irmandade tinha o direito de abrir esta ou aquela
procissdo, em que ordem as irmandades deveriam compor as procissdes de enterro e assim por
diante. O fechamento das organizagdes eclesiais dos brancos frente aos negros deixa claro que a
sociedade branca ndo estava preparada para dar lugar aos negros. Do lado dos negros, a formagao
de irmandades proprias contribuiu para a formagao da consciéncia de raga. Nas irmandades, os
negros encontravam-se entre si e deram assim inicio a um catolicismo popular negro, com santos
protetores proprios e uma forma propria de festas. Este catolicismo popular negro baseava-se
principalmente no culto aos santos, culto este que ndo acontecia apenas nas igrejas, mas também
nas casas. Era um catolicismo de uma subclasse que, apesar da falta de formagao religiosa crista,
desenvolveu expressoes de f¢ (BERKENBROCK, 2012, p.100).
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Por meio dessas acdes simbdlicas, a Igreja Catdlica contribuiu para
a singularizacdo da fé dos negros em nossas terras permitindo que, na
senzala, a associacdo dos santos cristdos aos ancestrais africanos surgis-
se ao que conheceriamos como batuque. Foi por meio dos batuques
que os negros iniciaram o processo de desenvolvimento do Candomblé,
mesmo que diante de tantas restricdes, pois souberam subverter as riva-
lidades existentes entre os diferentes grupos que conviviam na senzala
para agregar um pensamento comum em prol da sobrevivéncia coletiva,
em um sistema escravocrata. A resisténcia, para além das fugas, se con-
solidava nas senzalas agregando as diferentes concepcdes sobre ances-
tralidade tendo como base a esperanca nas divindades africanas.

Mas, no Brasil, segundo Lopes (2008, p. 98-99), a primeira forma de
atuacao religiosa de origem africana mais independente e estruturada
se constituiu nos espacgos urbanos através da atuacdo individual de ri-
tualistas dedicados a cura fisica e psiquica de pessoas necessitadas, por
meio de praticas de adivinhacdo, limpeza espiritual, rezas, prescricao
de medicamentos e outros procedimentos. Foi através dos calundus?'
que, no Brasil, foram se formando congregacdes religiosas de organiza-
¢do cada vez mais complexas, tanto no grupo de divindades cultuadas
quanto na hierarquia sacerdotal e na ritualistica. Mas, esta organizacdo

21 Para Mattos (2015), no Brasil dos séculos XVII e XVIII, calundu representava a prética de
curandeirismo e uso de ervas com a ajuda dos métodos de adivinhagao e possessao. O ter-
mo calundu era associado a palavra “quilundo’, de origem quimbundo (banto), que desig-
na a possessao de uma pessoa por um espirito. As pessoas que praticavam o calundu eram
conhecidas como curandeiras. Possuiam grande influéncia sobre a comunidade, pois eram
consideradas importantes lideres religiosos. Por isso, eram sempre perseguidos pelas auto-
ridades locais [...]. Os curandeiros detinham o conhecimento de certas “técnicas medicinais”
Na realidade, elas eram uma mistura de costumes africanos, portugueses e indigenas, que
consistiam, basicamente, no uso de ervas, frutos e produtos naturais faceis de encontrar. Com
isso, os curandeiros atendiam a doentes de todas as camadas sociais, sobretudo os escra-
VoS, que possuiam poucos recursos. Além de produtos naturais, também sabiam manipular
substancias quimicas, como venenos, sendo procurados pelos escravos maltratados dese-
josos por matar os seus proprietarios ou apenas por deixa-los mais tranquilos. Neste caso,
era-lhes dado algum calmante, que os tornava inofensivos, parecendo estar sob efeito de
encanto ou feitico. Por isso, os curandeiros eram conhecidos como feiticeiros ou bruxos. Esses
individuos, na sua maioria africanos, eram considerados verdadeiros lideres, na medida em
que conseguiam amenizar as agruras causadas pelo sistema escravista ao “amansar” ou até
mesmo matar os senhores mais cruéis, curar as doencas dos cativos, prever-lhes um futuro
melhor e, enfim, propiciar apoio e solidariedade aos seus companheiros. Dessa forma, eram
perseguidos e controlados pelas autoridades locais (MATTOS, 2015, p.156-157).
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se deve ao crescimento das cidades e ao aumento do nimero de ne-
gros libertos, “mulatos” e escravos urbanos, que prestigiavam de maior
autonomia e liberdade em relacao aos escravos das fazendas, possibili-
tando as manifestacdes religiosas, de origem africana, melhores condi-
cOes para se desenvolverem no meio urbano.

Os africanos, por meio do conhecimento, revelado em praticas
“curandeiras’, administravam esses saberes para sobreviver em um sis-
tema escravista resistindo a opressao existente por meio de praticas
consideradas, do ponto de vista do colonizador, maléficas. Temos cons-
ciéncia de que a historiografia ocidental contribuiu para a invisibilidade
dos negros curandeiros, quando ndo os revelou de maneira deprecia-
tiva, e “iluminou” as a¢cdes colonizadoras tornando praticas opressoras
naturalizadas. Desta forma, os discursos cientifico e religioso hegemo-
nicos contribuiram para reforcar os preconceitos sobre a cultura de ori-
gem africana, cultura esta, diferente do referencial euro-cristao.

A cultura do medo, segundo Cunha Jr. (2009, p. 102), ja havia se
instalado no territério europeu, possibilitando aos colonizadores, antes
da“chegada”ao Brasil, assistir a implantagao do cristianismo na Europa,
enquanto religiao hegemonica, por meio da imposicao dos reis e da
nobreza, em prol da superacdo de outras religides europeias, consti-
tuidas por magia, alquimia, bruxarias, assombragdes e vampirismo. Por
meio da inquisicao?®?, as pessoas acusadas de heresias tinham um unico
destino, a fogueira “santa”. As Cruzadas?®, guerras comerciais-religiosas

22 A Inquisicdo ou Santa Inquisicdo foi uma espécie de tribunal religioso criado na Idade
Média para condenar todos aqueles que eram contra os dogmas pregados pela Igreja Caté-
lica. Fundado pelo Papa Gregorio IX, o Tribunal do Santo Oficio da Inquisicdo mandou para a
fogueira milhares de pessoas que eram consideradas hereges (praticantes de heresias, dou-
trinas ou praticas contrarias ao que é definido pela Igreja Catdlica) por praticarem atos consi-
derados bruxaria, heresia ou simplesmente por serem praticantes de outra religido que nao
o catolicismo (http://www.infoescola.com/historia/a-santa-inquisicao. Acesso em 06/06/15).
23 De 1096 a 1270, expedi¢coes foram formadas sob o comando da Igreja a fim de recuperar
Jerusalém (que se encontrava sob o dominio dos turcos seldjlcidas) e reunificar o mundo
cristao, dividido com o“Cisma do Oriente”. Essas expedi¢oes ficaram conhecidas como Cruza-
das. No mundo feudal, apenas o primogénito herdava os feudos, o que resultou em muitos
homens para pouca terra. As Cruzadas nao conseguiram seus principais objetivos, mas tive-
ram outras consequéncias, como o enfraquecimento da aristocracia feudal, o fortalecimento
do poder real, a expansédo do mercado e o enriquecimento do Oriente (http://www.brasiles-
cola.com/historiag/cruzadas.htm. Acesso em 06/06/2015).
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entre europeus e povos nao europeus, sendo estes ultimos considera-
dos pagaos, também representam essa relacdo da igreja com o Estado
em atropelar a diferenca, a partir de interesses sdcio-politico-econémi-
cos. A escravidao dos negros, para os europeus, também ganhou uma
explicacdo religiosa, pois eram identificados como povos pagaos, justi-
ficando assim a necessidade em torna-los escravos.

Para Cunha Jr. (2009, p. 102), a cultura de base africana sempre
foi vista pelos colonizadores sob suspeita, pois tendo como exemplo
os calundus, tais praticas foram identificadas pelos europeus como
magia negra®, ou seja, poderes sobrenaturais que eram provenientes
da cultura africana que contribuiam para ocasionar mortes subitas e
desiquilibrios psicolégicos aos colonizadores. Na tentativa de comba-
ter esta cultura considerada “demoniaca’, os calundus eram atacados
pela policia e pelas autoridades racistas que procuravam destruir a
cultura de base africana no Brasil, e impor uma “europeizacdo” das
nossas culturas. Este medo tem perdurado até os dias atuais, em que
diferentes denominagdes religiosas buscam propagar ideias precon-
ceituosas sobre as religides de base africana, quando ndo retomam a
pratica de repressdo direta ao destruir templos de Candomblé e Um-
banda. Segundo Berkenbrock (2012),

[..] a ideia de que cultos de influéncia africana estavam li-
gados ao deménio também aparece em vdrios relatos da
época. E isto era motivo de perseguicdo policial, pois tais
cultos eram proibidos pela lei portuguesa. Depois da pro-
clamacgédo da independéncia do Brasil (1822) a situagdo
deveria teoricamente ter mudado. A ideia de liberdade re-
ligiosa - chegada ao Brasil vinda sobretudo da Franga e dos
Estados Unidos - influenciou o primeiro projeto de consti-
tuicao brasileira que previa a liberdade de culto a todas as
confissées cristas. As outras religiées deveriam ser toleradas.
O imperador, porém, dissolveu a Assembleia Constituinte
e na Constituigdo por ele outorgada a liberdade religiosa é
limitada. A Igreja Catdlica Apostdlica Romana permanece

24 Expressao utilizada para racializar a cultura religiosa de matriz africana a partir de uma
visdo pejorativa e subalternizadora. Esta expressao ainda é disseminada em nossos dias para
identificar a diversidade cultural de base afro-brasileira.
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a religido do império. A prdtica de todas as outras religides
é permitida em seu culto doméstico ou particular em casas
para este fim, desde que néo tenham um aspecto exterior
de templo. Esta liberdade era pensada, porém, em relacéo
aos protestantes e judeus, pois o pais estava interessado em
negdcios com eles. Ndo se pensava em liberdade religiosa
para os negros. O “fetichismo” foi tolerado pelo cédigo pe-
nal de 1831, desde que fosse praticado apenas dentro das
senzalas e nunca em templos publicos. O artigo 179 do
cédigo penal definia: “Ninguém pode ser perseguido por
razéo religiosa, uma vez que respeite o estado e néo ofenda
amoral publica” (BERKENBROCK, 2012, p. 129).

Como podemos perceber, as religides de matrizes africanas histori-
camente tiveram que se “camuflar” para conseguir se manter no territé-
rio brasileiro, pois, a sua existéncia era entendida como ofensa a moral
publica. Apesar de os batuques e calundus terem sido entendidos como
praticas “folcloricamente demoniacas’, e ndao como perspectiva cultural
religiosa outra, as perseguicdes policiais evidenciam a preocupacao do
sistema colonial para combater a cultura de base africana, que represen-
tava uma acao contra-hegemonica a ideologia social da época.

Mudangas na ordem constitucional brasileira e na Igreja Catélica favo-
receram a permanéncia em dreas urbanas de templos dedicados a cultos
afros. Com a independéncia e a Constituicdo de 1824, que garantia liber-
dade de culto a templos que ndo ostentassem simbolos em sua fachada,
criou-se um dispositivo legal de protecao a religido dos negros. A partir de
entao, a Igreja, com o declinio da Inquisicdo e no auge das influéncias ilu-
ministas e das ideias da Revolucao Francesa, deixou de perseguir os tem-
plos e praticantes das religides afro-brasileiras, iniciando um processo de
minimizacéo e invisibilidade, substituindo a repressao pelo sentimento de
superioridade que separou a fé catélica das elites brancas das préticas con-
sideradas rudes e ignorantes do povo (NASCIMENTO, 2010, p. 932-933).

Apesar da garantia por lei, da “privacidade” dos templos, isso ndo
significou o fim dos ataques. A repressao pode ter reduzido, mas outra
forma de conflito ganhava e ainda ganha espaco em nosso cotidiano,
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se efetuando por meio da inferiorizacdo do outro por meio de discur-
sos que condenam a diferenca e que se revelam por meio de praticas
discriminatoérias. Pelo desconhecimento, os Candomblés foram/sdo
invisibilizados e demonizados, quando nao tratados de forma genéri-
ca, exotica e “ridicularizados comicamente” através dos meios de co-
municacao. E nesse contexto de perseguicao, luta e invisibilidade que
as casas de Candomblé se constituem como espacos de resisténcia e
afirmacéo da identidade afro-brasileira.

Diante deste contexto, o Candomblé precisa ser assumido como
producao singularmente brasileira, pois o culto as divindades da forma
como aqui é praticado, ndo existe na Africa, devido as diferentes adap-
tacoes e recriacdes que ocorreram na histéria dos negros em nossa so-
ciedade. Segundo Berkenbrock (2012, p. 112), as culturas africanas, em
nosso territério, apresentam diferentes mudancas, tais como: no Brasil
a cultura de base africana deixou de ser uma cultura de totalidade para
se tornar exclusivamente de uma classe social; a relacdo dos africanos
e seus descendentes deixou de ser caracterizada pelo aspecto étnico
(grupo identitario), passando a assumir uma dimenséo individual rela-
cionada também a posicao social do sujeito na sociedade; o culto aos
antepassados nunca alcancou no Brasil a mesma importancia que ti-
nha na Africa, devido a falta de pessoas iniciadas como também a con-
corréncia com a Igreja Catdlica, principalmente aos ritos funebres.

No Brasil nunca pode ser restaurada a totalidade da es-
trutura da organizagdo religiosa como ela se dava na
Africa. Isto levou a uma simplificacdo da organizacdo
hierdrquica e a uma aglutinagéo de funcgées. Fungées
religiosas exercidas na Africa por pessoas distintas ti-
veram que ser assumidas no Brasil por uma sé pessoa.
Pessoas, especializadas e iniciadas na Africa no culto a
um determinado Orixd, tiveram no Brasil que assumir o
culto de diversos ou a todos os Orixds. O sistema africa-
no de comunidades que se dedicavam ao culto de uma
Unica entidade desapareceu completamente no Brasil.
Em seu lugar surgiram comunidades onde sdo cultua-
dos diversos Orixds (BERKENBROCK, 2012, p. 113).
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Assim como ocorreu com os bantos, 0s negros sudaneses trouxeram
para o Brasil parte de sua cultura e de suas crencas religiosas, que foram
pouco a pouco se constituindo como manifestacoes sincréticas dentro
de espacos de resisténcia e negocia¢ao. Para Mattos (2015, p. 121-126), as
formas de resisténcia ao sistema escravista, entre escravos e colonos, se
constituiam por meio do enfretamento direto e espacos de negociagao
que perpassavam a conquista da alforria?® e o cultivo de rocas proprias®.

Esses espacos de negociacdo se efetivavam devido a percepcédo
dos senhores quanto a importancia dos escravos para o funcionamen-
to da relacdo colonial e pelos os préprios negros, ao mostrarem aos
colonizadores que precisavam de certa autonomia para garantir a sua
subsisténcia. O processo de sincretismo também pode ser entendido
como um processo de negociagao cultural que foi necessario para for-
talecer o culto inicialmente, tornando-o singular em terras brasileiras.

Nesse sentido, podemos pensar a instituicdo do Candomblé no Bra-
sil como resultado de um tempo histérico que, diante do enfraquecimen-
to do sistema escravista, permitiu aos negros maiores possibilidades de
integracdo entre si, maior liberdade de movimento e organizacdo, uma
vez que o escravo ja nao estava preso ao domicilio do senhor, podendo
se agregar em residéncias coletivas concentradas em areas urbanas. Vale

"z

ressaltar que mesmo em tempos “aureos” do sistema escravocrata, os
negros ja resistiam a légica social vigente por meio da constituicao dos

batuques nas senzalas e da formacdo dos quilombos?.

25 A alforria poderia ser adquirida gratuitamente ou por meio do pagamento em dinheiro,
em prestacdes ou em uma so vez, ou ainda com o depoésito de um outro escravo em seu lugar.
Contudo, a alforria era sempre revogavel. Assim como o proprietario assinava a carta de liber-
dade, ele poderia anula-la a qualquer momento. Isso poderia ser feito tendo como justificati-
va o mau comportamento do escravo. Um tipo de alforria recorrente era aquela apresentada
como a ultima vontade do proprietério, isto é, em testamento (MATTOS, 2015, p. 122-125).
26 Desde o final de século XVII, a legislacdo previa a possibilidade de os escravos receberem
um dia livre para cuidarem das suas proprias plantacdes em lotes de terra fornecidos pelos
proprietarios. Os escravos cultivavam suas plantacdes nos dias de folga e nas horas vagas,
quando eram concedidos pelos proprietarios, com intuito de reduzir seus gastos, ja que o
escravo ficava responsével pela sua propria subsisténcia. Este sistema servia também como
forma de controle dos escravos, pois se acreditava que, possuindo proprio lote de terra, o
cativo estaria menos propenso as fugas. Tendo em vista a possibilidade de acumulacéo de
peculio com a venda dos produtos da sua lavoura, o escravo poderia comprar a sua carta de
alforria, embora dependesse da autorizacdo do seu senhor (MATTOS, 2015, p.124-125).

27 Alguns escravos fugidos construiram comunidades independentes, mas nao muito isola-
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As populacdes negras no Brasil sempre se revelaram resistentes
a opressao estabelecida, mas ndao podemos negar que a consolidacao
dos Candomblés se deve a incapacidade do préprio sistema escravo-
crata, atrelado a Igreja, em impor e controlar a formacao humana, pois
aprisionar corpos é muito mais “simples” do que aprisionar o pensa-
mento, as lembrancas e as memarias de um povo.

As casas de Candomblés no Brasil datam na historiografia com
surgimento a partir do século XIX, instaurando assim uma nova reli-
giao conhecida como Candomblé de Nacao, ao qual podemos agregar
dentro de si trés “matrizes”#iniciais de culto relacionadas as principais
etnias e povos trazidos como escravos para o Brasil: os bantos, os suda-
neses jeje e os sudaneses nagos. Os Candomblés de origem banto, da
Nacao Angola, cultuam um deus supremo e a natureza é personificada
nas divindades chamadas inquices. Apesar de poucos registros sobre a
histéria desse tipo de Candomblé, através dos registros provenientes
do regime colonial-escravista, sabemos que os bantos foram os primei-
ros grupos a chegar ao Brasil, e representavam a maioria da populacao
negra durante séculos.

Segundo Lopes (2008, p. 99), a religiosidade afro-brasileira herdou
dos bantos o culto aos chefes de linhagens (conjunto de pessoas des-
cendentes, até certo grau, de um ancestral comum) e aos heréis funda-
dores (0 mesmo que ancestrais, em especial os que se destacaram por

das, para que pudessem interagir com a sociedade, comercializando sua producéo agricola,
mesmo que de forma clandestina, com a ajuda de pequenos comerciantes, agricultores e até
mesmo escravos. Uma das caracteristicas das comunidades formadas por escravos fugidos
era a existéncia de aliangas com outras camadas sociais: indigenas, comerciantes, pequenos
agricultores. Conhecidas como quilombos ou mocambos, essas comunidades foram apare-
cendo em varias localidades brasileiras (Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Minas Gerais, Goias, Bahia,
Pernambuco) proximas aos engenhos, as minas de ouro e pedras preciosas, nos sertoes e
nos campos. A medida que os mocambos iam surgindo, cada vez em maior nimero e em
diferentes locais, a repressdo aumentava, sendo feita por iniciativa e em diferentes locais, a
repressao aumentava, sendo feita por iniciativa dos proprietarios, que colocavam os capitaes
do mato em busca dos fugitivos ou contratavam agregados para captura-los, ou por iniciativa
governamental, com expedig¢des militares e leis mais severas (MATTOS, 2015, p. 137).

28 Nao se entendem matrizes aqui como modelos Unicos de culturas religiosas que precisam
ser preservadas a partir de uma perspectiva essencialista. Estes candomblés sdo tomados
como parametros vista a sua relacdo com as principais etnias de negros trazidos para o Brasil
durante o periodo da escravidéo.
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algum ou muitos atos de bravura). Seguem quadros? com algumas das
divindades mais cultuadas no Brasil, sendo apresentados, respectiva-
mente, os(as) deuses(as) do Candomblé de Angola, Jeje e Ketu.

INQUICES ATRIBUTOS OBSERVAGOES
Nzambi ou Deus supremo Mpungu (todo pode-
Zambi roso) e muambi (cria-

dor) sdo qualidades

de Nzambi
Lemba Nkise da paz, conecta-
do a criacdo do mundo
Kaitumba, Nkise dos mares e
Kokueto e oceanos
Mikaia
Nkosi Nkise da guerra, senhor

dos caminhos,

das estradas e | Mukumbe, Biolé e Buré

da metalurgia sao qualidades desse
Nkise

Teleku-Mpensu Nkise da pesca

Gongobira Nkise da caca e da
pesca

Kabila Nkise do pastoreio e da
caca

Mutakalambo Nkise da caca e da

comida abundante

Katende Nkise das folhas e dos
segredos das ervas
medicinais

29 Os quadros apresentados foram consultados no site https://estudodaumbanda.wor-
dpress.com/2009/02/27/4-sincretismo-religioso-e-suas-origens-no-brasil-parte-3/  (acesso
em 01/06/2015), pois considerou-se importante a apresentacéo detalhada das especificida-
des dos diferentes Candomblés, tendo em vista a“hegemonia” do Candomblé Ketu no Brasil.
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Nvunji

Nkise da justica, da
felicidade da juventude
e do nascimento das
criangas

Nzazi ou Zazi

Nkise dos raios e da
entrega de justica aos
humanos

Luango

Nkise dos trovoes e
auxiliar de Nvunji no

nascimento de criancas

Kaiangu

Nkise guerreira dos ven-
tos, das tempestades
e que possui dominio
sobre os espiritos dos

mortos

Matamba, Bamburus-
senda, Nunvurucemavu-
la sdo qualidades desse
Nkise

Kitembo ou

Tempo

Nkise do tempo e das
estacoes

Patrono da nacao An-
gola, representado por
um mastro com uma
bandeira branca

Nzumbaranda
ou Zumbarada

Nkise da terra molha-
da, da dgua turva dos
pantanos, ligada a
morte e a mais velha
dos Inquices

Kisimbi,
SambaNKkisi

Nkise de lagos e rios, a

grande mae

Ndanda-Lunda

Nkise da agua potavel,
das dguas calmas,

daluaeda
fertilidade
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Hongolo  ou Nkise do arco-iris, Na sua manifestacao
Angoro auxilia na comunicagao | feminina é chamado
entre os humanos e os de Hongolo Meia ou

outros Inquices Angoroméa.
Representado
por uma cobra
Kafungé e Nkise da variola, das

Kaviungoou | doencgas, dasaude e da

Kavungo morte

Nsumbu Nkise da terra Nacao Angola
Ntoto Nkise da terra Nacao Congo
Aluvaia, Nkise mensageiro, guar-

Vangira, diao das encruzilhadas

PambuNjila e | e da entrada das casas e

Bombo Njila templos

Quadro 1: Divindades do Candomblé de Nag¢do Angola.

Os Candomblés de Nacdo Jeje cultuam uma deusa suprema cha-
mada de Mawu e a natureza é personificada nas divindades chamadas
voduns. Tais divindades sdo agrupadas em familias (Savaluno, Dam-
bira, Davice, Hevioso, etc.), as quais se subdividem em linhagens, in-
terligadas entre si por comportamentos, costumes, gostos e atitudes.
Apesar de existir na Africa uma média de 450 voduns, a grande maioria
nao é cultuada aqui no Brasil. Uma caracteristica dessa nacao é que
os iniciados quando estdo incorporados, os voduns, mantém os olhos
abertos e conversam com a assisténcia, dando béncaos, conselhos e re-
cados. Vejamos alguns dos Voduns cultuados no Brasil no Candomblé
de Nacao Jeje.

Educacao Publica, Religido e Laicidade | 203



feiticaria e da
clarividéncia

VODUNS ATRIBUTOS OBSERVACOES
Mawu Deusa suprema
Lissa Vodum masculino
co-responsavel pela
criacao junto com
Mawu
Loko Primogénito dos
Voduns
Agassu Vodum que
representa a
linhagem real do
Reino do
Daomé
Agbé Vodum dono dos
mares
Gu Vodum dos metais,
da guerra, do fogo e
da tecnologia.
Agué Vodum da caca e
protetor das florestas
Agué Vodum que repre-
senta a terra firme
Ayizan Vodum dona da
crosta terrestre e dos
mercados
Aziri Vodum das aguas
doces
Dan Vodum da riqueza Representado pela ser-
pente e pelo arco-iris
Eku Vodum da morte, da
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Fa Vodum da
adivinhacdo e do
destino

Hevioso Vodum dos raios e
relampagos

Nana Buluku A grande mae Mae de Mawu e Lissa
universal, senhora da

lama
Possun Vodum do pé e da Representado pelo tigre
terra seca
Sakpatd Vodum da variola
Legba Vodum das entradas | O cagula de Mawu e Lissa

e das saidas e da
sexualidade

Quadro 2: Voduns do Candomblé de Nagao Jeje cultuados no Brasil.

Os Candomblés de Nacao Ketu, Efa e ljexa cultuam um deus su-
premo chamado de Olorun ou Olodumaré e a natureza é personificada
nas divindades chamadas Orixas. Um fato que chama a atencédo é que
algumas divindades que originalmente eram Voduns na Africa foram
adicionadas ao pantedo nago e passaram a fazer parte do ritual, sen-
do inclusive consideradas no Brasil como Orixas. Apesar de na Africa
existirem cerca de 400 Orixas, a grande maioria deles era cultuada em
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apenas uma cidade, aldeia ou tribo, sendo poucos os que possuiam
um culto em vdrias localidades. Seguem no quadro abaixo alguns dos
Orixas cultuados nesses Candomblés no Brasil.

ORIXAS ATRIBUTOS OBSERVACOES
Olorum ou Deus supremo
Olodumaré
Oxaguia Orixa da criacdo da Considerado a
cultura material e da | manifestacdo jovem
sobrevivéncia de Oxala (ou Obatald).
Originalmente, na
Africa, é filho de
Oxalufa e neto de
Obatala
Oxalufa Orixa da criagdo da Considerado a
humanidade, do manifestacdo idosa
sopro da vida de Oxald (ou Obatala).
Originalmente, na
Africa, é o filho de
Obatala
Yemanja Orixa das grandes
aguas, do mar
e do oceano, da
maternidade, da
familia e da saude
mental
Ogum Orixa da metalurgia,
da agricultura, da
tecnologia, das
estradas e da guerra
Xango Orixa do trovao e da
justica
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Ox06ssi

Orixa da fauna, da
caca e da fartura de
alimentos

E também conhecido
como Odé

Ossaim

Orixa da vegetacao
e da flora, da eficacia
dos remédios e da
medicina

Nana

Orixa da lama do
fundo das aguas,
dos pantanos, da
educacao, da velhice
e da morte

Originalmente, na
Africa, era um Vodum

e nao um Orixa

Orixa das fontes,
nascentes e riachos
e da harmonia
doméstica

Originalmente, na
Africa, era um Vodum
e nao um Orixa

LogunEdé

Orixa dos rios que

correm nas florestas

Oba

Orixa dos rios, dos
trabalhos domésticos
e do poder da mulher

Orixa do relampago,
da sensualidade e
dona dos espiritos

dos mortos

E também chamada
de lansa

Oxum

Orixa da dgua
doce, do amor,
da fertilidade, da
gestacao, dos metais
preciosos e da
vaidade
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Oxumaré

Orixa do arco-iris e da
riqueza que provém

das colheitas

Obaluaié

Orixa da variola,
pragas, doencas e
da cura de doencas
fisicas

E também chamado
de Omulu ou Xapana

Originalmente, na
Africa, Obaluaié

e Omulu g,
respectivamente, a
manifestacdo jovem
e velha do Vodum

Xapana
Orunmila-Ifa Orixa do destino
Exu Orixa mensageiro,

da transformacao
e da poténcia
sexual, guardido das
encruzilhadas e da
entrada das casas

Quadro 3: Orixas cultuados nos Candomblés de Nacao Ketu, Efa e ljexa.

Além desses Candomblés, citados anteriormente, podemos evi-

denciar, segundo Prandi (2000, p.60), o Candomblé Xangd (situado em

Pernambuco e Alagoas); o Tambor de Mina (no Maranhdo); e o Batu-

que (no Rio Grande do Sul). De acordo com Fonseca e Giacomini (2013,

p.51-52), no Rio de Janeiro, podemos encontrar também os Candom-

blés Alaketu, Efon, Nagd, e diferentes Umbandas percebidas também

como Candomblés.

Essa diversidade de Candomblés no Brasil nos permite compreen-

der a complexidade em que as culturas africanas foram se constituindo
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no solo brasileiro, por meio de processos sincréticos e interculturais.
Para além da invisibilizacao religiosa de matriz africana no Brasil e a
supervalorizacao da imagem dos negros enquanto escravos, podemos
perceber que existem muitas histérias a serem evidenciadas tendo
como tematica a cultura candomblecista.

Mesmo reconhecendo a diversidade de Candomblés no Brasil,
podemos encontrar pontos de didlogo entre essas praticas culturais,
pois as mesmas assimilaram valores civilizatérios africanos, agregan-
do-0s a realidade brasileira, contribuindo assim para a construcdo de
uma outra epistemologia cultural religiosa que atribui sentido a vida
de diferentes cidadaos. Por meio deste evidenciamento, acreditamos
contribuir para a visibilidade e a promocao do conhecimento ao que
hegemonicamente é subjugado como “diferenca”.

2.2. Dialogos entre os Diferentes Candomblés: Uma
Epistemologia Outra no Territorio Brasileiro

O reconhecimento dos valores comuns que sustentam a diver-
sidade dos Candomblés nos possibilita afirmar que a cultura de base
africana foi fundamental para a consolidacao de uma outra perspectiva
de conhecimento sobre a vida, indo para além do pensamento euro-
cristao. Isso ndo significa tratar as religides de matrizes africanas como
superacao do credo hegemdnico, pois a coexisténcia de perspectivas
culturais religiosas é um fato em nossa sociedade.

Mas é preciso compreender que os preconceitos sobre o Can-
domblé foram construidos a partir de ideologias difundidas sobre o
continente africano, concebendo este territério como espaco a-histori-
co, primitivo, resistente as mudancas, constituido de estruturas tribais,
que todo e qualquer desenvolvimento atingido foi fruto das a¢des de
populagdes ndo africanas (como fenicios, persas, arabes); que os ne-
gros representavam a raca inferior, como também nao possuiam alma.
A partir desse contexto, valorizar o conhecimento candomblecista, é
sindbnimo de imoralidade, erro, ignorancia e irracionalidade.
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Uma das rupturas epistemoldgicas assumidas pelo Candomblé,
em relagao a racionalidade moderna ocidental, é o entendimento de
que a relacao do homem com a natureza se constitui por meio de um
entrosamento ecologicamente sabio, visando o equilibrio. Pois no pen-
samento hegemonico ha a separacdo da natureza e o ser humano é
entendido como expressdo evolutiva da espécie. Nessa perspectiva, na
medida em que o ser humano se distancia da natureza, ndo se reco-
nhecendo como parte dela, torna-se capaz de domina-la para satisfazer
suas necessidades. Este pensamento corrobora com a visao capitalista,
pois a importancia da natureza esta na sua potencialidade mercadolo-
gica. Segundo Santos (2011), na perspectiva ocidental moderna,

[...] a natureza é tGo-so extensGo e movimento; é passi-
va, eterna e reversivel, mecanismo cujos elementos po-
dem desmontar e depois relacionar sob a forma de leis;
ndo tem qualquer outra qualidade ou dignidade que
nos impeca de desvendar os seus mistérios, desvenda-
mento este que ndo é contemplativo, mas antes activo,
jd que visa conhecer a natureza para dominar e contro-
lar (SANTQOS, 2011, p.62).

Na visdo candomblecista, a relacdo com a natureza é outra e preci-
sa se estabelecer por meio de uma pratica contemplativa e respeitosa,
pois os seres humanos sdao percebidos como parte desta natureza, ndo
Ihes cabendo a pratica destrutiva de um bem tao precioso, que nos ga-
rante a existéncia como também a promocdo do culto. Sem a natureza,
expressa nos seus diferentes aspectos (mineral, vegetal e animal) ndo
é possivel a efetuacao do Candomblé. Nesse sentido, é preciso manter
uma relacao dialégica na qual o uso e a manutencdo da natureza seja
sustentavelmente estabelecido, pois, apesar da centralidade humana,
somos a continuidade das aguas, das rochas, das folhas, dos animais,
ou seja, somos um todo complexo constituido de natureza e também
cultura. Enquanto sintese de elementos vitais constituidos de um cor-
po, animalidade e “imortalidade3®, os seres humanos tém a funcao de

30 Entende-se a imortalidade humana pois a morte do corpo nao representa o fim de nossa
existéncia. O principio vital de imortalidade é encaminhado ao mundo privativo dos ances-

210 | Educacéo Publica, Religido e Laicidade



reestabelecer o culto agregando os diferentes aspectos da natureza, se
percebendo como parte integrante da mesma.

Partindo dessa perspectiva outra, Cunha Jr. (2009) nos evidencia
que as religides de base africana tém como finalidade o respeito a an-
cestralidade. Os antepassados recentes ou histéricos sdo cultuados, ou
seja, homenageados, através de festas, comidas, dancas®', contacdo de

mitos, utilizacdo de objetos e trajes que os representam.

Devido a esta visdo de energia em interagdo, tudo nas
culturas africanas séo fenémenos dindmicos, ou seja,
tudo estd em constante transformacdo. Estes estados de
constantes transformacgées precisam ser mantidos em
equilibrios para a manutencéo da vida e felicidade dos
seres da natureza, eles os seres humanos. Entdo nas re-
ligiées africanas os trabalhos de rituais tém como uma
das finalidades a preservagdo deste equilibrio da natu-
reza para a prosperidade e felicidade humana (CUNHA
Jr.,, 2009, p. 100).

Nessa concepcao, tudo possui forca vital que se revela por meio
da natureza mineral, vegetal, animal e os objetos produzidos pelo tra-
balho humano. Esta energia precisa ser mantida através dos processos
ritualisticos que intercruzam esses elementos em prol do equilibrio.
E nesse entrelacar entre natureza e cultura que o Candomblé busca
promover a permanéncia de energias.

Outra concepcao importante nas religides de matriz africana é a
percepcao de que existem apenas dois mundos: um visivel e outro ndo
visivel, onde as divindades, ou seja, os ancestrais, transitam. Os ances-
trais divinizados sao responsdveis em se conectar e purificar os corpos
humanos, Ihes oferecendo caminhos para a resolucao de conflitos exis-

trais, no qual passa a manifestar-se, em outras condigoes existenciais e desde que nao venha
a fazer parte de um novo membro da comunidade. Esses fatores explicam a notavel impor-
tancia conferida as cerimoénias funerarias que, se em parte podem ser consideradas como
ritos de passagem, de outro se constituem em ritos de permanéncia, pois delas nascem os
ancestrais (LEITE, 1995/1996, p.110).

31 A danga é indissociavel das manifestagoes das culturas africanas pois esta a¢do teatraliza,
ou seja, narra os mitos e nos coloca em movimento, por isso, nos acompanha tanto nos mo-
mentos de alegria como de tristeza (CUNHA Jr., 2009, p. 100).
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tentes no cotidiano. Os seres humanos, ao se conectarem com essas
energias, conseguem obter informacdes desta outra dimensdo de sua
existéncia, sem que para isso precisem perder a materialidade do seu
corpo. Vale ressaltar que, mesmo diante da presenca das diferentes di-
vindades (ancestrais) cultuadas nos terreiros, o Candomblé é uma reli-
gido de base monoteista, pois existe uma divindade suprema3*?respon-
savel por toda a criacdo do universo. Segundo Cunha Jr. (2009),

[...] nas sociedades africanas existe apenas um ser supremo,
criador de tudo que existe. Este ser supremo é como uma
mde infinitamente boa. Visto que existe apenas o céu e a
terra, [...] todos os seres estdo salvos e vao para o céu, dada
a bondade infinita da criagdo [...] ndo é admitida a presen-
¢a de outros seres que competiriam com a forca criadora,
por isso ndo existe diabo (CUNHA JR., 2009, p.101).

Neste sentido, os problemas da salvacdo para outra vida na terra
nao cabem nesta concepcao cultural religiosa, pois os problemas que
precisam ser resolvidos sao os problemas humanos cotidianos, como:
doenca, desemprego, traicao, inveja, dentre tantos outros. A busca de
equilibrio se d4 em agregarmos energias positivas em nossa trajeto-
ria de vida, conhecendo e reconhecendo o nosso passado, 0 nosso
presente e as possibilidades futuras, visualizando em um horizonte
proximo, o restabelecimento continuo da qualidade de vida. Os ritu-
ais especificos contribuem para a resolucao das problematicas que se
apresentam em nosso cotidiano.

Sao as nossas preocupacoes cotidianas que nos fazem buscar os
rituais (lembrancas ancestrais que nos possibilitam atingir o equilibrio)
e isso ndo é sindbnimo de adoracdo ao “demonio’, pois a figura do diabo
nao existe no Candomblé. Esta é uma identidade significativa no dis-
curso cristao. A presenca do diabo nao se justifica fora deste contexto,
pois no Candomblé nao existe um ancestral que agregue em si toda a
maldade do universo em oposicdao a uma outra figura que represente

a bondade no cosmo.

32 Estas divindades, concebidas diferentemente nos candomblés existentes, ndo sao incor-
poradas nos iniciados.
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Esta dicotomia entre bem e mal ndo se sustenta na epistemolo-
gia candomblecista. Na medida em que subjugamos o Candomblé a
partir desse discurso ndo o entendemos, mas sim fortalecemos pre-
conceitos historicamente construidos que em nada contribuem para
a promocao do didlogo. Os ancestrais sao representagdes e continui-
dade da suprema divindade, a polarizacdo entre esta divindade e o
“mal” significaria, nesta concepcao, uma incoeréncia, vista a sobera-
nia estabelecida pelo ancestral criador.

Para compreendermos o Candomblé, precisamos entender a an-
cestralidade como um dos principais fundamentos da epistemologia
das religides de base africana, pois, segundo Leite (1995/1996),

[...] nessa complexa proposicao da existéncia, que colo-
ca a morte dentro da vida, os ancestrais negro-africanos
constituem, juntamente com a sociedade e sem dela se-
parar-se, um principio histérico material e concreto ca-
paz de contribuir para a objetivacéo da identidade pro-
funda de um dado complexo étnico e das suas formas de
acgodes sociais (LEITE, 1995/1996, p. 110).

Ou seja, a partir do reconhecimento das histérias de nossos ante-
passados, agregamos valores socioculturais que constituirdao a nossa
cosmovisao afro-brasileira capaz de regular as praticas e representa-
coes candomblecistas. A ancestralidade se alimenta das experiéncias
de africanos e afrodescendentes, contribuindo assim para o fortaleci-
mento de nossa identidade. Ao cultuarmos uma divindade, estamos
assumindo como referéncia os conhecimentos que nos foram transmi-
tidos por geracdes a fim de constituirmos uma regularidade em nossa
maneira de cultuar. Estes ancestrais, figuras importantes para um de-
terminado grupo, fornecem conhecimento e o equilibrio de energias.
Sejam eles ancestrais historicos (humanos), as divindades ou até o pre-
existente (seres antropomorficos®®), na concepcéo africana, todos esses

33 E ideia comum, nas religides, a dependéncia do homem ao transcendental e, neste senti-
do, as religides constituem reflexo ideoldgico antropomérfico. O antropomorfismo animista
tende a representar as divindades sob a forma humana, vivendo as paixdes dos seres huma-
nos (JOAQUIM, 2001, p.87).
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estao indissoluvelmente ligados a explicagao do mundo e a organiza-
cdo da realidade (LEITE, 1995/1996, p. 110).

Outro motivo de desqualificacdo em relacdo ao Candomblé é o
fato da inexisténcia de um livro sagrado que estabeleca os parametros
religiosos. Para além do pensamento evolucionista, que entende a su-
peracdo da oralidade, em detrimento da escrita unificada como avan-
¢o, percebemos a forca das narrativas orais como um elemento resis-
tente, pois, ao longo do tempo, tem garantido a manutencao do culto,
a preservacao de uma memoria coletiva e gerando o aprendizado aos
sujeitos que compartilham deste credo.

No Candomblé, os processos ritualisticos se desenvolvem por
meio da externalizacdo das palavras, instrumentos estes fundamentais,
pois as mesmas sao entendidas como dimensao existencial constituida
de forca que desencadeia agdes e também energias, revelando-se atra-
vés das rezas e canticos. Por meio da palavra, invocamos as energias
nao visiveis para harmonizar o processo ritualistico.

Nesse sentido, a oralidade nos possibilita efetuar praticas cultu-
rais religiosas tendo como garantia a preservacao dos saberes e os re-
gistros tornam-se “desnecessarios” na medida em que sdo as lembran-
cas das experiéncias que garantem o acervo cultural de cada sujeito.
O fato de ndo possuir um livro sagrado para sistematizar as diretrizes
orientadoras de condutas dos iniciados nao significa a inexisténcia de
conhecimento nas comunidades de terreiro. Por mais que tenhamos
hoje um grande numero de publicacbes sobre a tematica Candom-
blé, é por meio da prética e da socializacdo de saberes, via oralidade,
que se acredita na consolidacao do conhecimento. A beleza do ato de
aprender se configura, assim, no didlogo e na prética cotidiana que se
revelam na convivéncia familiar permanente no terreiro, gerando a cor-
porificacdo dos ensinamentos e o registro na memoria. Os “segredos®*”

34 Os segredos precisam ser mantidos para que a sua revelacao seja gradativa, atendendo
as experiéncias formativas de cada sujeito no culto. Pois na medida em que agregamos mais
tempo de iniciagao, os conhecimentos vao sendo apresentados para os mais antigos, garan-
tindo assim a transmissdo geracional (ou seja, a manutencdo de uma tradigao).
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vao se revelando na medida em que o sujeito se torna mais experiente
e participante das praticas coletivas.

Outra caracteristica importante nessa cultura é que diferentes
aspectos identitarios sdo agregados a personalidade humana em di-
ferentes momentos de sua vida, pois a energia das diferentes divinda-
des esta em constante movimento e depende do tempo, dos espacos
e acdes que assumimos em nossa trajetéria de vida, nos aproximando
assim dessas ancestralidades. Mesmo sendo iniciados em uma deter-
minada divindade de origem africana, podemos agregar a regéncia de
energias de diferentes ancestralidades. Isso nos torna singulares nos
diferentes momentos de nossa existéncia.

Segundo Joaquim (2001, p. 85), o Candomblé surgiu quando a
dependéncia do ser humano ao transcendental se tornou consciente.
Nesse processo, se estabelece uma relagao mistica dos seres humanos
com a natureza e as divindades. Isso significa que as pessoas necessi-
tam das divindades para preservarem a sua identidade, suas potencia-
lidades e o sentido da vida, explicitando assim tracos dos ancestrais em
suas formas de viver. Somos um todo e, nesse sentido, representamos
uma sintese das diferentes energias circulantes no universo. Este as-
pecto uno-diverso nos constitui enquanto sujeitos possuidores de uma
identidade sincrética por “natureza”.

Uma outra identidade assumida no Candomblé, pelos inicia-
dos, é a pertenca a uma familia constituida por lacos simbélicos es-
pirituais. Segundo Prandi (2000, p. 62), com a destrui¢cao no Brasil da
familia africana, devido a politica escravista que visava enfraquecer
os diferentes grupos, separando-os, perderam-se as linhagens e as
estruturas de parentesco, de cunho biolégico, e instituiu-se a identi-
dade sagrada de cada ser humano descende de uma divindade atra-
vés de uma linhagem mitico/simbdlica. Por meio desta reconstitui-
cao familiar, que se origina através do culto, os membros exercem um
trabalho coletivo para a socializacdo do axéque e contribuem para a
manutencdo e equilibrio da comunidade.
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No Candomblé, a presenca do outro é fundamental para a
manuten¢do do axé, pois as atividades ritualisticas se constituem
pela troca, ou seja, pela interagao social que se estabelece entre as
geragdes de iniciados. Segundo Santos (2012, p.40), o axé, como toda
forca, é transmissivel, ndo aparece espontaneamente, pode ser ad-
quirido pela introjecao ou por contato, e é conduzido por meios ma-
teriais e simbdlicos. Pode ser transmitido a objetos ou a seres huma-
nos. Para Berkenbrock (2012),

[...] o terreiro néo é a fonte de Axé, mas sim o lugar onde
ele estd plantado, onde ele estd concentrado e a partir
do qual ele é partilhado. O Axé é o maior tesouro e o sen-
tido ultimo de uma casa de culto [...] Cada membro do
terreiro é portador de Axé [...] Este Axé pessoal é interpre-
tado, em primeiro lugar, como for¢a e dindmica para a
vida desta pessoa. O Axé é mantido, revivificado e forta-
lecido através das obrigagdes regulares de um iniciado
(BERKENBROCK, 2012, p. 260-261).

Apesar de todo ser humano carregar em si um axé, que repre-
senta a continuidade da suprema criacao, a manutencao terrena deste
se consolida pelas praticas de ofertar e receber energias por meio das
atividades ritualisticas, onde mantemos a dinamicidade césmica. En-
quanto forca vital, o axé restabelece, continuamente, as energias dos
espacos, da comunidade, e de nossa vida particular, através de um
processo inacabado. O conhecimento e o desenvolvimento iniciatico
estao em fungao da absorcdo e da elaboracdo de axé que podem variar,
ou seja, diminuir ou aumentar, de acordo com a atividade e a conduta
ritual desenvolvida (SANTOS, 2012, p. 41).

Por meio desta breve reflexao, evidenciaram-se as bases comuns
entre os diferentes tipos de Candomblés existentes no Brasil buscando
um didlogo entre si. A compreensdo sobre as bases epistemoldgicas
dos Candomblés nos oportuniza desmitificar o preconceito existente,
reconhecendo assim a riqueza desse universo cultural que historica-
mente foi invisibilizado. E por meio da democratizacio epistemoldgica
que passaremos a enxergar os terreiros de Candomblé como espacos
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de producao de conhecimento, constituidos de saberes ancestrais.
Mas, é preciso entender como esta cultura tem sido representada em
nossa sociedade para buscarmos desconstruirmos discursos e praticas
discriminatorias que fortalecem o pensamento hegemonico.

2.3. As Representacoes do Candomblé na Sociedade
Brasileira

Segundo Silva (2011, p. 90-91), a identidade e a diferenca preci-
sam ser representadas, atingindo tragos visiveis, por meio de diferen-
tes linguagens (pintura, fotografia, texto, expressao oral, por exemplo)
para servir a processos de identificacao. Através da apropriacao desses
signos disponiveis na sociedade, passamos a atribuir sentidos que con-
tribuem para definirmos o que somos e o que ndo somos. Desta forma,
através da compreensdo dessas representacdes como produto sécio
-histérico, compreenderemos as intencionalidades que se configuram
diante das relacdes de poder existentes.

Apesar de vivermos em um regime oficialmente democratico, po-
deriamos considerar as produc¢des representativas de nossa sociedade
em favor dos negros, deficientes, candomblecistas, mulheres, homos-
sexuais, estrangeiros e tantos outros considerados “diferentes”? E pre-
ciso refletir sobre os espacos onde estdo concentrados o poder de re-
presentacdo e o conteudo proveniente desses espacos, evidenciando a
favor de quem e do que essas representacdes sdo produzidas.

Hoje, diante da existéncia das redes sociais, via internet, este po-
der foi“partilhado’, mas coexistem instituicdes/empresas que possuem
a capacidade de materializacdo, em grande escala, de signos que
legitimam discursos e ideologias hegemonicas. Essas representagdes
explicitadas e circulantes na sociedade contribuem para “educar” os su-
jeitos sociais, pois estabelecem referéncias identitarias, que sao inter-
nalizadas, contribuindo assim para o reforco de ideias preconcebidas
e/ou (des)construcao ideoldgica.
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No que tange as representacdes sobre o Candomblé em nossa
sociedade, serdo evidenciados a seguir alguns espacos que tém con-
tribuido para a producao e/ou reproducao de discursos abissais que
dificultam a promocao de um debate efetivamente democratico e pro-
cessos de identificacéo.

a) A Universidade

A academia como espaco de producdo de conhecimento nao esta
isenta de representacodes “cientificamente abissais’, pois o racismo, no sé-
culo XIX, representou a “justificativa racional” de inferiorizagcdo do negro.
A universidade, como toda instituicao social, reflete as contradicdes de
seu tempo e se constitui por meio de disputas discursivas que contri-
buem para a legitimacao de ideologias, a invisibilizacao de sujeitos como
também a ruptura com discursos hegemonicos. No que tange o eviden-
ciamento da histéria do Candomblé no Brasil, Segundo Reis (2013),

[...] pouco se sabe sobre a histéria das religiées afro
-brasileiras no século XIX, inclusive sobre os individuos
e grupos envolvidos [...] Informag6es sobre homens e
mulheres participantes de formas diversas nesses rituais
aparecem basicamente em dois tipos de fontes, os regis-
tros policiais e as noticias de jornal. Os individuos que
produziam esses documentos, em geral, ndo eram ini-
ciados no candomblé, néo tinham interesse nele como
tema de pesquisa, curiosidade ou lazer, e o estavam per-
seguindo e/ou condenando. Por isso, as informagoes se
apresentam quase sempre incompletas, distorcidas ou
simplesmente equivocadas (REIS, 2013, p. 64-65).

Para além dos registros policiais e as noticias de jornal, o interesse
pelo estudo da cultura afro-brasileira foi ganhando espaco, na acade-
mia, a partir do século XX, quando estas expressdes culturais come-
caram a ser mais “aceitas” e admiradas pelas elites brasileiras como
expressoes artisticas nacionais. E evidente que nem todas as manifes-
tacdes culturais de origem afro foram aceitas e obtiveram visibilidade
nacional, a partir de uma perspectiva efetivamente democratica. Para
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Capone (2009, p. 218) os estudos afro-brasileiros nasceram exatamente
no momento em que o negro ex-escravo foi admitido no seio da comu-
nidade nacional, apds longo caminho para a liberdade. E foi no bojo do
debate sobre a construcao da identidade nacional, sobre nossa “brasi-
lidade”, que o negro surge como objeto da ciéncia, passando a migrar
do lado abissal para o lado considerado “visivel da linha"

Nos primeiros estudos antropoldgicos, que buscavam
tratar de temas relacionados com a populag¢do negra no
Brasil, vigorava a busca por raizes e origens. Tal preocu-
pagdo pode ser verificada tanto naquelas andlises pio-
neiras de Nina Rodrigues, na virada do século XIX para
o século XX, que seguia pardmetros raciais-biolégicos
mesclados por orientacdes evolucionistas, quanto nos
trabalhos de uma primeira geragéo de estudiosos que
procuravam diferenciar entre heranca bioldgica (raca) e
mundo da simbolizagao (cultura) e, sequindo os ensina-
mentos de Franz Boas, comegavam a operar com uma
nogdo sistémica de cultura, isto é, com a ideia de plura-
lidade cultural. Assim o pesquisador Arthur Ramos, que
na década de 1940 contribuiu, de forma decisiva, para
a teorizagdo sobre a no¢do de aculturagéo, dedicava-se
ao estudo dos padrées de culturas que os negros trans-
portaram da Africa para o Novo Mundo e especialmente,
de sua religiosidade, inclusive com o objetivo de melhor
avaliar possiveis processos de adaptacéo e transforma-
¢do. Jd nas avaliagbes de Roger Bastide, o candomblé
transformar-se-ia num exemplo emblemdtico de resis-
téncia cultural. Para esse estudioso, o candomblé cons-
tituia um verdadeiro pedaco da Africa transplantado...
(HOFBAUER, 2011, p.38).

O estudo sobre a cultura afro-brasileira, sequndo Hofbauer, passa
a obter importancia em meio a discursos racistas, visdes essencializa-
das e representacodes plurais. Diante desta diversidade epistemoldgica,
a cultura negra no Brasil foi pensada como expressao de resisténcia,
sincretismo, continuidade da cultura africana, como também praticas
culturais inferiores. A construcdo de um discurso cientifico sobre os ne-
gros ndao garantiu a emancipa¢ao dos mesmos, pois, como podemos
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perceber, as “contribuicées” de Nina Rodrigues®> serviram mais como
continuidade a um pensamento abissal, do que para promover a re-
presentacao de um discurso emancipatoério. Nesse sentido, nos cabe
a reflexdo sobre a epistemologia de tais construcdes teodricas, pois ndo
basta apenas o evidenciamento da cultura negra, é preciso também
compreender o lugar do sujeito que produz a representacao do discur-
so para avaliarmos a qualidade social deste pensamento.

Diferentes estudiosos brasileiros e estrangeiros dedicaram-se ao
levantamento de dados sobre a cultura afro-brasileira, a qual ainda
nao tinha sido estudada em detalhe. Especificamente no que tange ao
Candomblé, alguns se infiltraram nas religides de matrizes africanas;
outros foram convidados a fazer parte do Candomblé como membros
efetivos, recebendo cargos, e ajudando financeiramente a manter es-
ses terreiros. Muitos sacerdotes leigos em literatura se dispuseram a
escrever a histéria das religides afro-brasileiras, recebendo a ajuda de
académicos simpatizantes ou membros dos Candomblés. Outros, por
jd possuirem formacdo académica, tornaram-se escritores paralela-
mente a funcdo de sacerdote. Segundo Hofbauer (2011),

[...] percebe-se, portanto, que no contexto da luta pelo
reconhecimento do candomblé como religido (por legi-
timagdo social e autonomia religiosa) e da disputa por
prestigio pessoal dentro do mundo do candomblé, uma
minoria intelectualizada de lideres comegou a desen-
volver duas estratégias discursivas visando, de acordo
com os seus propagandistas, a dois diferentes objetivos
(reformas) que, dependendo de cada uma das situagoes
locais, podem ou néo vir a se complementar: a des-cato-
lizagéo; a (re) africanizagdo. A maioria dos sacerdotes do
candomblé, que tém como foco de sua atuagdo sociorre-
ligiosa a vivéncia no plano local (bairro de uma cidade),

35 Raimundo Nina Rodrigues foi um médico legista, psiquiatra, professor e antropdlogo bra-
sileiro, maranhense, que defendeu ideias que hoje podem ser qualificadas como racistas,
mas, para a época, eram consideradas cientificas e avancgadas. Para ele, negros e mesticos se
constituiam na causa da inferioridade do Brasil. A inferioridade do negro e dos nao bran-
cos seria um fendomeno de ordem perfeitamente natural, produto do desenvolvimento de-
sigual filogenético da humanidade. http://pt.wikipedia.org/wiki/Nina Rodrigues. Acesso em
21/05/2015.
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demonstra, porém, pouco interesse por invocacdes ou
reformas. Em boa parte das casas predomina, portanto,
uma prdtica ritualistica que ndo se preocupa muito com
reconstrucées inspiradas, frequentemente, em modelo
académicos, buscando aplicar, de forma contextual e,
de preferéncia, eficaz, as sabedorias cosmoldgicas que
foram e séo passadas pelos mais velhos. Dessa forma, os
lideres dessas casas resistem também, conscientemente
ou ndo, a projetos de homogeneizagéo das prdticas ritu-
alisticas e de centralizacdo do poder religioso num plano
supraterreiro (HOFBAUER, 2011, p. 70).

Fica evidente nesta declaracdao que a estratégia de homogenei-
zacdo representa para os diferentes lideres candomblecistas a perda
de poder, pois, nessa perspectiva, alguns elementos e praticas cultu-
rais serdo considerados e outros negados, tendo como referéncia um
tipo de cultura africana. Na historiografia sobre o Candomblé no Brasil,
podemos perceber uma suposta supremacia de grupos identitarios
construida através da academia e ressoando nas relagdes entre alguns
adeptos de religides de matrizes africanas.

De fato uma das caracteristicas mais marcantes dos es-
tudos sobre o candomblé é a espantosa concentragéo
das pesquisas etnogrdficas em trés terreiros de nagédo
nagé (iorubd), transformados, assim, na encarnagéo
da tradicdo africana no Brasil. Séo eles o Engelho Velho
ou Casa Branca, considerado o primeiro terreiro de can-
domblé fundado no pais, o Gantois e o Axé Opd Afonjd,
ambos oriundos de Engelho Velho. Outas cidades brasi-
leiras, como Recife, SGo Luis do Maranhdo e Porto Ale-
gre, foram eleitas, respectivamente, centros tradicionais
de trés outras modalidades de cultos afro-brasileiros: o
xangé, o tambor de mina e o batuque. As grandes cida-
des do Sudeste (Rio de Janeiro e Sdo Paulo) sempre fo-
ram consideradas as pdtrias da macumba, culto ‘dege-
nerado’ por exceléncia, oriunda da mistura de tradicdes
africanas, na maioria bantas, com cultos indigenas e o
espiritismo europeu (CAPONE, 2009, p.16).

Os ritos banto no Brasil, de origem congo ou angola, estdo “natu-
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ralmente” relacionados aos calundus; ja para o Candomblé, enquanto
templo estruturado, temos como referéncia a tradicdo jeje3 e iorubd®’,
sendo esta ultima mais divulgada do que a primeira. Por meio desse
pensamento académico abissal se estabelecem hierarquiza¢des entre
os diferentes tipos de Candomblés, e que alimentam o movimento de
re-africanizacdo®, discursos académicos estes que disputam espaco
para apresentar conhecimentos “legitimamente africanos”. Segundo
Capone® (2009, p. 329), estes discursos servem para reivindicar uma
proximidade maior com a Africa gerando, assim, um instrumento poli-
tico nas méos daqueles que lutam pela preeminéncia de uma tradicdo
sobre as outras. Concordando com Berkenbrock (2012),

[...] esta busca de autenticidade e pureza nas religides
afro-brasileiras feita em nome de uma ‘fidelidade a
Africa’ se privilegia uma determinada tradicéo africa-
na, tida como ‘pura’ e ‘genuinamente africana. O Can-
domblé e especialmente a ‘tradi¢éo nagd’ sao, as vezes,
apresentados como modelo desta pureza. Nédo se pode
negar que em geral as comunidades desta tradi¢éo séo

36 Os terreiros fundadores da tradicdo jeje no Brasil sdo: a Casa das Minas, em sao Luis do
Maranhao; o Bogum, em Salvador; e, em Cachoeira, Recdncavo Baiano, a comunidade conhe-
cida como Roca de Cima, ja extinta, e a Roga do Ventura (Seja Undé), que a sucedeu (LOPES,
2008, p.105).

37 A tradicao iorubd nagd se consolidou através da construcdo do terreiro da Casa Branca do
Engenho Velho ou 11é Axé lya Nass6 Oka, desde os meados do século XIX e foi tido por mui-
to tempo como o terreiro de Candomblé mais antigo no Brasil. Localizada na Barroquinha,
no centro de Salvador, este terreiro foi considerado o primeiro monumento negro enquanto
patriménio histérico do Brasil, em 31 de maio de 1984. A Casa Branca teria dado origem no
século XIX ao axé Opd Afonja e ao Gantois, ambos também localizados em Salvador (LOPES,
2008, p.105).

38 A re-africanizacao surge a partir da década de 80 (sec. XX) e ainda tem sido praticada em
nossos dias atuais, com o apoio das classes mais intelectualizadas, dentro das religides afro
-brasileiras, na tentativa de reafricanizar essas religides, isto &, purifica-las de todos os elemen-
tos estranhos (também catdlicos) que foram com o tempo a elas se juntando (BERKENBROCK,
2012, p.119).

39 Stefania Capone através do livro A Busca da Africa no Candomblé, tradicdo e poder (2009),
apresenta argumentos que nos possibilitam refletir sobre a construcdo da legitimidade nos
cultos afro-brasileiros, e na relagdo mutua entre a tradi¢ao dos orixas e os discursos antropo-
l6gicos existentes em favor da legitimagao da cultura nagé. Partindo da observacéo partici-
pante, entrevistas e documentagao iconogréfica, tendo como base o Candomblé de Angola,
no Rio de Janeiro, ela prové uma dupla ruptura, tendo em vista que os espacos legitimadores
na academia quanto aos estudos afro sobre o Candomblé, estabeleciam como referéncia uni-
ca o Candomblé Ketu e a Bahia. Nesse sentido, sua discusséo representa uma possibilidade
de ampliacdo do olhar valorizando uma perspectiva outra.
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mais estdveis e melhor organizadas e foram objeto de
inimeras pesquisas. Estes circulos apoiam e promovem
este movimento de volta a Africa. Mas, esta procurada
e elogiada ‘pureza africana’ é criticada como intelectu-
alista e discriminadora. Segundo esta critica, as comu-
nidades mais tradicionais procuram desacreditar as
outras comunidades afro-brasileiras em nome da pure-
za de tradicbes. Finalmente, também os pesquisadores
que tomaram a tradi¢do nagdé como ponto de referén-
cia para as suas pesquisas acabaram contribuindo para
uma certa ideia de que outras tradicées afro-brasileiras
como Umbanda, Macumba, Candomblé de Caboclo e
Candomblé de Angola, fossem tidas como formas so-
breviventes degeneradas, desfiguradas e menos interes-
sante do ponto de vista religioso. A pesquisa ndo teve
apenas um papel de observagdo, mas acabou influen-
ciando no desenvolvimento de comunidades a medi-
da que os lideres de comunidades leram os resultados
destas pesquisas e acabaram aceitando a interpretagdo
do pesquisador como ‘ortodoxa’l...] A motivagdo deste
movimento de reafricanizagédo seria, pois, nem tanto a
fidelidade & pureza e a volta a Africa - um problema de
teologia e da tradicéo -, mas sim o desenvolvimento de
uma estratégia para poder resistir o avanco de outros
grupos afro-brasileiros - um problema politico-religioso.
Seria mais uma questao ligada a concorréncia entre os
grupos pelo mercado religioso (BERKENBROCK, 2012, p.
123-124).

Este debate nos ajuda a refletir sobre a necessidade de romper-

mos com a légica do pensamento dominante, pois, mesmo quando

buscamos “valorizar” praticas e conhecimentos subalternizados, pode-

mos contribuir para o fortalecimento do paradigma hegemonico, pois

0 que esta previsto neste pensamento abissal é universalizar conheci-

mentos, hierarquizando-os. Como categoria de estudo da ciéncia, o

Candomblé nao estd isento das disputas epistemoldgicas presentes no

discurso académico. A escolha de um tema de estudo, a principio “de-

mocratico”’, ndo necessariamente refletird uma compreensao inclusiva

da sociedade. Nesse sentido, a construcao de teorias emancipatdrias s6
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serd possivel na medida em que

[...] orienta processos que tém por base o reconhecimen-
to do direito a diferenca e a luta contra todas as formas
de discriminagdo e desigualdade social. Tenta promover
relagées dialégicas e igualitdrias entre pessoas e grupos
que pertencem a universos culturais diferentes, traba-
Ihando os conflitos inerentes a esta realidade. Néo ig-
nora as relagdes de poder presentes nas relagdes sociais
e interpessoais. Reconhece e assume os conflitos procu-
rando as estratégias mais adequadas para enfrentd-los
(CANDAU, 2012, p. 45-46).

Faz-se necessédrio assumirmos que, ao tratarmos o Candomblé
enquanto cultura homogénea, perdemos a sua riqueza singular e re-
produzimos o discurso abissal. Esta cultura esta presente no territério
brasileiro permeada pela diversidade, estando alguns pesquisadores e
religiosos preocupados em estabelecer hierarquizagdes culturais para
legitimar determinadas praticas como mais préximas de um eixo, con-
siderado verdadeiro, a partir da cultura africana de base nagé-ioruba;
tendo como estratégia desqualificar tudo o que se distancia deste pa-
drao devido ao seu carater “ndo tradicional” Ou seja, o padrdo hege-
monico estd engendrado até mesmo nos espacos e discursos em que
buscamos fortalecer a cultura subalternizada, pois este é o legado do
paradigma dominante.

b)Na Escola Publica

Para refletirmos sobre as formas de representacao no espaco es-
colar, precisamos pensar sobre a importancia do curriculo, pois é atra-
vés deste documento que praticas e discursos sao definidos. Em meio
a embates e disputas, construimos o curriculo oficial, definido comu-
mente pelas secretarias de educacao; definimos, também, os planos de
curso anuais das disciplinas/ano de escolaridade, a partir de um plane-
jamento elaborado pelas escolas, que se desdobram em préticas efeti-
vas no cotidiano escolar através da divulgacdo de informacdes. Como
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podemos perceber, é por meio de um processo de escolhas, vertica-
lizadas ou democrdéticas, que definimos os conhecimentos legitimos
a serem transmitidos. Nesse sentido, nos cabe a reflexdo sobre quais
informacdes tém sido representadas no curriculo sendo transformadas
em praticas curriculares. Quais discursos tem se configurado no coti-
diano de nossas escolas a favor da laicidade* deste espac¢o?

Tendo em vista que um Estado laico ndo é sindbnimo de um Esta-
do ateu, pois ao se proclamar como ateia esta instituicdo social estaria
confessando a sua negacao religiosa, podemos entender a laicidade
como a possibilidade de todo cidadao se definir como religioso, diante
da multiplicidade de credos existentes, como também nao possuir ne-
nhuma religidao. A escola laica e democratica deveria ao menos possibi-
litar o debate sobre a diversidade existente, nos fazendo compreender
a historia das religides, e suas multiplas epistemologias. Mas o que te-
mos assistido sao praticas curriculares que visam representar determi-
nados discursos religiosos, mediante a invisibilizacao de tantos outros.

Poderiamos nos perguntar como os livros didaticos nos apresen-
tam a histéria do negro no Brasil sem evidenciar a histéria das religides
de matrizes africanas, e quando as representam é sempre de maneira
fragmentada e superficial. Este fato seria um exemplo de desconhe-
cimento ou desinteresse? Quais olhares epistemolégicos sdo legiti-
mamente representados nos livros didaticos? Que atualizacdes na
universidade e no trabalho pedagdgico escolar sdo necessarias para

40 Laicidade é um substantivo feminino que designa a qualidade de algo ou de alguém
que é laico. A laicidade corresponde a uma doutrina ou um sistema politico que defende
a exclusao da influéncia da religiao no estado, na cultura e na educacéao e é uma caracteristica
da grande maioria dos paises. A laicidade sofreu uma expansao com a Revolugao Francesa e
teve como consequéncia a separacao entre a Igreja e o Estado. Por esse motivo, a laicidade
é centrada na cultura e no ensino. Alguns autores afirmam que em alguns casos, a laicidade
originou a irreligiosidade, e muitas vezes a antirreligiosidade, que frequentemente culminam
em manifestagdes contra algumas religides. A laicidade de um Estado nao significa que ele é
contra areligido, significa que as decisdes administrativas do pais sdo tomadas pela classe po-
litica e ndo pela classe religiosa. Alids, uma das tarefas do Estado Laico é garantir a liberdade
religiosa, e que nédo haja religides com beneficios a nivel legal. De igual forma, a laicidade de
um pais concede o direito ao cidadao de ter ou ndo uma fé religiosa, sendo que essa escolha
néo pode ser motivo de discriminacéo. Disponivel em: <http://www.significados.com.br/lai-
cidade>. Acesso em 05/07/2015.
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lecionarmos, tendo como uma de nossas ferramentas o livro didatico?

Para além desse recurso, como meio de representacdo de signos
que invisibilizam a histéria das culturas de matrizes africana no Brasil,
assistimos praticas “laicamente cristas” se desenvolvendo no cotidiano
escolar por meio de comemoracdes da Pascoa, com a representacdo de
simbolos cristianizados como pao, vinho, ovos; e festejos/ decoragdes
natalinas que evidenciam a imagem de Papai Noel, Jesus Cristo, sinos,
guirlandas, pinheiros, e tantos outros simbolos. Esta pratica naturaliza-
da ndo é vista sob um olhar critico, pois corrobora com o pensamento
hegeménico, historicamente construido, de que vivemos em uma so-
ciedade “democraticamente crista”.

A pedagogia jesuitica, exemplo de uma pratica pedagdgica tra-
dicional, que monopolizou a educacdo escolarizada nos primeiros
séculos da colonizacao, ainda reverbera em nossa escola do século
XXI, pois a tonica do discurso catequizador ainda permanece no pen-
samento de muitos lideres politicos e profissionais da educacao, nao
entendendo a escola publica como espaco laico. Em meio a praticas
implicitas de representacao privilegiada de signos de determinados
credos religiosos na escola, nao podemos esquecer do ensino religioso,
pois, historicamente, diferentes grupos buscaram garantir seus interes-
ses para definir o curriculo escolar. Segundo Caputo (2012),

[...] o problema com o Ensino Religioso nas escolas é
antigo [...]. Mas, no Brasil, ele come¢a com a chegada
dos jesuitas no pais em 1549, o que vai singularizar,
desde o inicio, a escolarizagdo brasileira com objetivos
colonizadores e de catequese. O dominio dos jesuitas
na educacgao vai durar 210 anos, até que, expulsos das
colénias portuguesas, o que sobra de ensino no Brasil,
nesse momento, continua sendo oferecido por outras
ordens religiosas. A Proclamagdo da Republica, em
1889, separa Estado e Igreja Catdlica, mas sé com a
Constituicéo de 1891 haverd a garantia do ensino laico
nas escolas publicas e o Ensino Religioso saird de cena,
mas por apenas quatro décadas. Afinal, a mobilizacéo
e a pressdo da Igreja Catdlica jamais cessariam, o que

226 | Educacao Publica, Religido e Laicidade



vem lhe garantindo, desde entdo, sucessivas vitdrias
politicas sobre setores laicos da educacao. [...] Em 1931,
ano de inaugurac¢do da estdtua do Cristo Redentor, o
decreto 19.941 facultou a oferta da ‘instru¢do religiosa’
nas escolas publicas, sendo necessdrios 20 alunos inscri-
tos e fora do hordrio das outras disciplinas. Contudo, a
ConstituicGo de 1934 lhe garantiu o status de ‘matéria’
inserida no curriculo e tornou sua oferta obrigatdria,
ainda que facultativa para os alunos [...] A Constituicéo
de 1946 garantiu o Ensino Religioso como disciplina dos
hordrios normais das escolas oficiais do ensino primd-
rio e médio, mas conforme artigo da Lei de Diretrizes
e Bases (LDB) de 1961, os 6nus para os cofres publicos
continuaram vetados, o que duraria até a LDB de 1971,
que revogou esse artigo. Foi gracas a essa revogacgéo e
a pressdo dos dirigentes catolicos que professores do
magistério publico de outras disciplinas foram desvia-
dos para o Ensino Religioso. Da Constituicdo de 1988 os
setores laicos da educagdo jd sairam derrotados, porque
a lei manteve o cardter obrigatério para a oferta do En-
sino Religioso nos hordrios normais das escolas publicas
de ensino fundamental. Minimizando o dano, a LDB de
1996 reincorpora o dispositivo ‘sem énus para os cofres
publicos’ [...] E justamente nesse momento que o Férum
Nacional Permanente do Ensino Religioso (Fonaper),
uma organiza¢do composta por cristdo de diversas ori-
gens, é criado. O entdo Ministro da Educagdo, Paulo Re-
nato Souza, propée alterar a LDB jd no momento de sua
promulgacgdo, e trés novos projetos sdGo apresentados,
sendo aprovado o do deputado padre Roque (PT-PR).
Tramitando evidentemente em regime de urgéncia, o
projeto resulta na Lei n° 9475, de 22 de julho de 1997.
A LDB é modificada e o Ensino Religioso é considerado
‘parte da formacgéo bdsica do cidadéo! A restri¢do aos
gastos publicos com o Ensino religioso desaparece e
caberd aos estados regulamentarem os procedimentos
para definir o contetdo dessas disciplinas, bem como a
forma de selecionar e contratar seus professores. Com
isso, jd estava aberto o caminho para cada um fazer o
que quiser, bem como entender e, por que ndo, como
bem mandar a fé de governos, professores e diretores de
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escolas (CAPUTO, 2012, p.209-210).

Por meio deste histérico, podemos evidenciar que o curriculo es-
colar é disputado, pois os diferentes setores da sociedade buscam re-
presentar as suas ideologias visando a educacao da massa. Desde a sua
instituicdo, a escola sempre esteve atrelada ao ensino religioso e, espe-
cificamente, ao cristianismo. Entre idas e vindas, hoje por direito legal,
o Estado deve garantir o Ensino Religioso, partindo da premissa de que
a formacao religiosa é base da formacdo cidada. Acredita-se que, por
meio de representacdes do discurso religioso, a formacao identitdria
dos cidadaos estard garantida, pois a religiosidade é uma dimenséao
da personalidade considerada importante por alguns segmentos da
sociedade. Estariam os ateus deficitarios, socialmente ou emocional-
mente, desta base formativa, por nao acreditar em dimensoes trans-
cendentais? Esta ndo é uma preocupacao dos lideres politicos que vi-
sam estabelecer as verdades de seus grupos representativos na politica
educacional que define uma educacéo para “todos”.

Mesmo prevendo a obrigatoriedade da oferta do Ensino Religioso,
0s gastos com o erdrio publico e estabelecendo a matricula “facultativa’,
temos visto que muitos(as) alunos(as) sao obrigados(as) a cursar tal dis-
ciplina, pois, mesmo que os responsaveis e familiares ndo assinem a au-
torizacao, que precisa estar arquivada na documentacao do(a) aluno(a),
o discente tem sido obrigado a participar desse tempo formativo.

Para além disso, criou-se um discurso “comum” de que a discipli-
na de Ensino Religioso nao foi criada para ensinar nenhum credo, mas
sim “valores”. Isso representa uma incoeréncia, pois se a disciplina tem
como objetivo promover o “Ensino Religioso” é para ensinar um credo
religioso especifico, por alguém preparado (padre, pastor, rabino, ialo-
rixa,...), devido o seu carater confessional.

Atendendo a Lei 9394/96 — Lei de Diretrizes e Bases da Educa-
cao Nacional (LDBEN), a matricula é facultativa, ou seja, s6 se matricu-
la quem se identifica com a ementa do curso. Mas, como alternativa
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“expansionista’, professores deste componente curricular e gestores
escolares tém declarado que tal disciplina se baseia na formacao de
“valores”. A partir de quais referéncias culturais os valores (“eticamente
ditos como neutros”) sdo selecionados e ensinados? Os conhecimen-
tos cientificos/escolares ndo possuem valores? Somente as religides
possuem conteudos carregados de valores? Qual a epistemologia dos
valores representados nesses tempos/espacos de formagao?

A LDBEN é bastante exp
que garante um estudo confessional. Se queremos democratizar a pre-

icita quanto a ndo obrigatoriedade, o

senca curricular dos diferentes credos na escola, podemos promover o
didlogo interdisciplinar e intercultural a partir da tematica religido para
evidenciarmos os aspectos histéricos, politicos, econémicos, antropo-
l6gicos, geograficos em que toda religido se constitui e, para isso, ndo
precisamos de Ensino Religioso.

Na medida em que este componente curricular é oferecido, po-
demos nos perguntar se os diferentes fiéis, ao se matricularem em uma
instituicdo escolar, seriam atendidos pelo seu credo diferentemente da
perspectiva crista. Estariam os estados e municipios preocupados com a
sua situacdo econdémica e por isso optaram por criar uma politica “neu-
tra” e homogeneizadora pautada no trabalho com “valores’, pois assim
todos podem ser incluidos sem precisar de uma contratacdo a cada
credo diferente exigido nas matriculas? Quais intencionalidades estdo
implicitas por tras dessa pratica, visao economicista, monocultural...?

As acdes antidemocraticas nao sao praticadas apenas na disciplina
de Ensino Religioso, mas por meio dos diferentes componentes
curriculares, e nos multiplos tempos e espacos de formacdo que a escola
brasileira oferece. Caputo (2012) evidencia — por meio de uma pesquisa
no campo educacional, com duracdo de 20 anos, através de observacoes
e entrevistas realizadas nas escolas — que a insercao de criancas e adoles-
centes dos terreiros de Candomblé no espaco escolarizado se constitui
por meio de uma inser¢cdo marginal, pois precisam silenciar e omitir sua
pertenca religiosa para se protegerem de situacdes de preconceito, dis-
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criminacdo e intolerancia religiosa, em espacos fragilmente tidos como
“laicos”. Essa realidade contribui para repensarmos as praticas antidemo-
craticas que a escola tem assumido para com os sujeitos que se definem
diferentemente da identidade religiosa hegemonica.

Concordando com Gomes (2012, p. 20), “Lamentavelmente, a es-
cola brasileira vem instaurando uma a¢ao pedagdgica deseducativa no
que se refere ao trato pedagdgico da diversidade” Isso porque profis-
sionais da educacao tém praticado abertamente a negacdo do direito
a liberdade religiosa, o desrespeito e a discriminacdo em relagao aos
estudantes adeptos das religides de matrizes africanas e também com
os profissionais entre si (“colegas de trabalho”). A forma conservadora
e autoritaria de educar presente nos espacos escolares, por mais que o
discurso sobre o “respeito a diversidade” tenha sido inserido em nossa
gramatica pedagdgica (GOMES, 2012, p. 21), tem contribuido para a per-
petuacao do conflito e o fortalecimento da cultura de édio ao diferente.

3. Consideragoes...

Mais do que preparar para a vida, a escola/universidade precisa
reconhecer a vida dos diferentes coletivos que estdao adentrando nes-
tes espacos, problematizando os conhecimentos existentes, relacio-
nando-os ao contexto social, pois as nossas histérias de vida sdo “axés
pedagdgicos” na medida em que movimentam os curriculos, os esta-
tutos de pesquisa, nos fazendo sair de uma inércia e nos provocam a
pensar, a partir de outras perspectivas. Ao democratizarmos os curri-
culos, movimentamos o imaginario coletivo retirando do limbo dife-
rentes sujeitos, e fazendo-os coexistir com as referéncias de identidade
estabelecidas historicamente como legitimas. A partir da perspectiva
adotada no presente texto, torna-se evidente que todo espaco educa-
tivo, ao democratizar os territérios de conhecimento, serd constituido
de axé pedagdgico, pois, ao consideramos a vida dos sujeitos comuns,
contribuiremos para o empoderamento destes coletivos que historica-
mente foram marginalizados.
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Nesse sentido, é preciso reconhecer que a negacdo da diferenca
nao permite a superacdo do preconceito, mas, pelo contrario, o exacer-
ba, na medida em que o mascara. Apesar do discurso ideolégico sobre
a igualdade, é necessario reconhecer que somos diferentes, e vivemos
processos de formacédo singulares que ndo se esgotam nos espagos
institucionalizados/oficiais de ensino/pesquisa. Sendo assim, conside-
ramos que ao valorizarmos outras vozes no debate educacional/episte-
moldgico, seremos capazes de constituir a nossa pratica de “axé peda-
go6gico”na medida em que reconhecermos os diferentes como sujeitos
constituidos de conhecimento.

Mais do que supervalorizar a identidade candomblecista, o pre-
sente texto se comprometeu a evidenciar as l6gicas de exclusao exis-
tentes em nossa sociedade, reconhecendo que a escola/universidade
tem se caraterizado por tempos de tensionamentos e a legitimac¢ao de
determinados discursos de alguns segmentos sociais, pois estes espa-
¢OS nao sao neutros, mas sim espag¢os comprometidos, mesmo que
“inconscientemente”, com a ldgica abissal instituida em nossa histéria
“civilizatéria”

A formacado de uma sociedade ndo se constitui apenas de sua his-
toria politica e econdmica. O aspecto cultural, como a religiao, também
precisa ser levado em consideracdo ao produzirmos conhecimento em
uma sociedade que se declara religiosa e se construiu crista, através de
um projeto societario colonizador.

Nesse sentido, reconhecemos que a formacdo dos sujeitos so-
ciais vai para além dos espacos formais de ensino-aprendizagem, cons-
tituindo-se por meio das multiplas experiéncias que estabelecem nas
suas trajetdrias de vida.
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Reconhecer o Candomblé na pratica pedagdgica escolar como
também na producdo académica é valorizar epistemologias outras que
vdo na direcdo do combate aos preconceitos e discrimina¢des contra
a populacado e a cultura de origem negra. As perseguicoes e a imposi-
¢ao do siléncio sobre as religides de matriz africana sdo contrérios aos
principios da Constituicao Brasileira e também aos Direitos Humanos.

E nesta encruzilhada, me constituindo como sujeito pesquisador,
professor e candomblecista, que tenho refletido sobre a minha condi-
¢ao no mundo, buscando em minhas raizes identitérias as razdes para
produzir este conhecimento, que representa apenas uma das multiplas
narrativas possiveis capazes de contribuir na reflexdo de nosso sistema
de ensino. Reconhecendo a minha identidade, enquanto sujeito e ob-
jeto da reflexdo apresentada, compartilho com todos os leitores o meu
Axél

Imagem 1. Minha iniciagdo no Candomblé Ketu Engenho Velho, no I1é Axé Omolu e Oxum,
Rio de Janeiro, no ano de 2010. Esta fotografia revela o momento em que o iad (adepto
recentemente iniciado), homenageando o orixa Oxala, saiida o orixa da porteira.
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Criangas de Candomblé, Cultura de Pares e
Redes Educativas

Stela Guedes Caputo’
Maira Conceicao Alves Pereira?

Resumo

“Eu gosto de olhar para esse lugar meu. Olho Ayr3, olho Tupinamba,
Oxum, Oxaguia. Oxaguia é o meu né? Vocé sabe? Olho a Jurema, os cabo-
clos, todos eles. Ah! E lemanja! E porque olho tudo eu, por isso eu vejo”. A
fala é de Odin Aires Ferreira, de quatro anos, ogan de um terreiro. O meni-
no tem, entre outras fungdes, a de tocar os atabaques durante um ritual.
No mundo em que “olha tudo’, convive, como disse, com Orixas e entida-
des. Convive também com adultos, outras criangas e jovens de terreiros.
Ja faz mais de 20 anos que fizemos uma escolha: conviver com criancas
e jovens de candomblé e aprender com elas como criam sentidos de si e
do mundo nos terreiros do Brasil. Uma opc¢do inaugural em pesquisas que
parece nado ter interessado nem mesmo aos pesquisadores classicos do
candomblé. O objetivo deste artigo é compartilhar uma pequena parte
dessas experiéncias, priorizando as redes educativas (ALVES, 2012) e as
culturas de pares (CORSARO, 2011), inventadas nos candomblés.

Palavras-chave: criangas; candomblé; redes educativas; culturas
de pares.
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“Eu gosto de olhar para esse lugar meu. Olho Ayra3, olho Tupinam-
ba, Oxum® Oxaguia®. Oxaguia é o meu né? Vocé sabe? Olho a Jurema, os
cabocloss, todos eles. Ah! E lemanja’! E porque olho tudo eu, por isso eu
vejo”. A fala com a qual iniciamos, ndo mais o resumo, mas agora a nossa
conversa, é de Odin Aires Ferreira, de quatro anos, ogan do llé Asé Omi Lare
lyd Sagbd?, um terreiro de Candomblé®, em Santa Cruz da Serra, Duque
de Caxias, na Baixada Fluminense, no Rio de Janeiro. Trazemos também a
foto de Odin (Foto 1), para que os leitores conhecam o menino que tem,
entre outras func¢des, a de tocar os atabaques durante um ritual. No mun-
do em que “olha tudo’, ele convive, como disse, com Orixas e entidades.
Convive também com adultos, outras criangas e jovens de terreiros.

Como também dissemos, ha mais de duas décadas, fizemos uma
opcao: conviver com os terreiros de Candomblé, priorizando as criancas
e jovens como sujeitos, e protagonistas de observacdes, falas, fotogra-
fias. Algum tempo depois, passamos a chamar o que faziamos de pesqui-
sar as relagdes horizontais dos terreiros compartilhadas entre criancas e
jovens. Um terreiro de Candomblé é um espaco de imensa circulacao
de conhecimentos regido por um complexo sistema de hierarquias que
funciona através do recebimento de cargos e do tempo de iniciacdo na
religido. As criangas e jovens fazem parte desse sistema, compreendem

3 Orixa masculino associado a familia dos raios e do vento. E intimamente relacionado ao
Orixa Xangé, vinculado a justica, podendo ser considerado, dependendo do autor ou do sa-
cerdote, um Orixa diferenteou uma qualidade ou variedade de Xango.

4 Oxum é o Orixa que representa o poder feminino, que reina sobre as 4guas doces dos rios,
o amor, a fertilidade, a beleza, a diplomacia, a intimidade.

5 Oxaguia é a variedade jovem de Oxald. Oxala é o Orixa masculino a quem é atribuida a cria-
¢ao do mundo e da espécie humana. Representado pela cor branca, associado a sabedoria e
a paz, embora tenha também caracteristicas guerreiras em manifestacdes mais jovens.

6 Caboclos sao entidades que se apresentam como indigenas. Jurema é o nome de uma ca-
bocla e Tupinamba é o nome de um caboclo.

7 lyé iyé Omo Eja (“Méae cujos filhos sao peixes” em Yorubd, Yemanja ou lemanja. Divindade
das aguas. No Brasil, é considerada rainha do mar.

8 O nome do terreiro, na lingua Yoruba, significa, segundo o proprio Pai de Santo da casa,
“Casa da Forca do Herdeiro das Aguas da Senhora Sagbd”. lyd Sagbéa é uma qualidade ou
variedade de lemanja, sendo considerada uma das mais velhas e sébias, a fiadeira de algodao
que habita as profundezas do oceano.

9 O Candomblé é uma religiao trazida pelos povos africanos escravizados, reelaborada e rein-
ventada no Brasil a partir de diversas culturas africanas que chegaram ao pais com a diaspora,
em que se cultuam os Orixas, ancestrais divinizados, antigos reis, rainhas, guerreiros, guerrei-
ras, herdis ou heroinas, considerados representagdes de forcas da natureza.
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e respeitam essa hierarquia. Como assinala Caputo (2012), no terreiro, o
tempo que a pessoa tem de iniciado, ou seja, a idade inicidtica, é superior
a idade civil. Uma crianca iniciada ou feita ou um jovem feito no santo
é chamado de pai ou mae (a depender do cargo) por uma pessoa mais
velha civilmente e esse adulto Ihe tomara a bencdo ou batera cabeca,
que sdo formas de saudar e reverenciar a pessoa no Candomblé. Con-
tudo, ao mesmo tempo em que conhecem, entendem e participam de
uma profunda disciplina, também a flexionam e transgridem com suas
travessuras, brincadeiras e criacdes cotidianas.

Assim, nossas pesquisas entendem os terreiros como espacos de
preservacao, reinvencao e circulacado de sofisticados conhecimentos
trazidos por diversos grupos africanos que aqui chegaram escraviza-
dos. Alves (2012) nao pesquisou terreiros de Candomblé, mas entende
o mundo como redes educativas. E é com esse olhar de rede que vive-
mos o Candomblé.

Em seu viver cotidiano, os seres humanos se articulam
em mdltiplas redes educativas que formam e nas quais
se formam - como cidadaos, trabalhadores, habitantes
de espacostempos diversos, criadores de conhecimen-
tos e significacbes e de expressées artisticas, membros
de coletivos vdrios (familias, religides, expressdes nas
midias), etc., etc. (ALVES, 2012, p. 1).

Nessa potente rede de criagdes cotidianas temos por escolha fun-
damental de pesquisa olhar e conviver mais com o que passamos a
chamar de relagdes horizontais entre criancgas e jovens. Corsaro (2011)
ja trazia um conceito mais pertinente ao que pensdvamos, ainda que
também nao pesquisasse criancas em terreiros. Sera entdo, com sua
nocao de cultura de pares que seguiremos refletindo com as redes edu-
cativas em candomblés.

Em consondncia com nossa abordagem interpretativa,
defino cultura de pares infantis como um conjunto estd-
vel de atividades ou rotinas, artefatos, valores e preocu-
pacées que as crianc¢as produzem e compartilham em
interacéo com as demais. (CORSARO, 2011, p. 128).
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Corsaro estava interessado em entender o que considera repro-
ducdo interpretativa, cujo foco, como ele mesmo diz, esta no lugar e na
participacao das criancas na producao e reproducao cultural, em vez de
estar na internalizacdo privada de habilidades e conhecimentos adultos
pelas criancas. Para este autor, é justamente por meio da produgao e par-
ticipagao coletivas nas rotinas que as criangas tornam-se membros tanto
de suas culturas de pares quanto do mundo adulto onde estao situadas.

Pensamos de maneira bem parecida, mas veremos aqui que os ter-
reiros guardam singularidades importantes: se para o Candomblé a ida-
deinicidtica garante as criancas e jovens cargos na hierarquia e, com isso,
reconhecimento, status, lugar de poder e até privilégios, ndo existe tanta
cisao entre o mundo da crianga e o mundo adulto. Estes estao tdo imbri-
cados que invertem, de maneiras muito especificas, a légica adultocén-
trica do mundo e, ao menos para nds, a légica também das pesquisas.

2 -Vinculos que ampliam as redes

&
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Foto 2
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“Mae Odiléa, a senhora esta cantando errado. Ndo é assim essa
cantiga nao!", dizia Caua Esteves Chagas Santos, aos seis anos, no colo
de Mée Odiléa Fernandes, aos 67 anos. A fotografia acima (Foto 2) foi
feita no dia 12/2/2011,em um ritual, no //é Omo Oyd Legi (“Casa dos Fi-
Ihos de lansa e Omolu”), também um terreiro de Candomblé, na Bai-
xada Fluminense, sendo que no municipio de Mesquita. Mae Odiléa
é Ajibonan’®, ou seja, seu cargo é de Mae Criadeira. Ela, de fato, cria,
é responsavel por um novo filho ou filha de santo ou um novo grupo
(um barco) de iniciados durante a feitura. Um ensinava o outro a cantar
e faziam outras brincadeiras, “a gente tava zoando’, diz Caua, ogan de
Odé' (Oxodssi), suspenso aos trés anos de idade (significa que ele foi
suspenso, indicado, digamos assim, por Oxdssi para ser seu ogan).

A brincadeira dos dois foi interrompida porque o ritual de sacri-
ficio (ou oferecimento do animal ao Orixa) ja ia comecar. Trata-se de
um momento extremamente sério, que exige cuidado e concentracgéo.
De igual forma, participam dele adultos e criancas sem interdicao. Ha
diversos tipos de interditos no Candomblé que ocorrem por inimeros
motivos (género, idade iniciatica, cargo, bioldgicos e outras questdes
mais subjetivas até), mas ser crianca, neste e na maioria dos terreiros
pesquisados, ndo é motivo para impedir a participacdo ativa em um
momento como esse, por exemplo. Parte da sequéncia de fotografias
que segue ja foi utilizada em outra publicacdo (CAPUTO, 2012). Decidi-
mos compartilha-las aqui por acreditar no potencial que trazem para
nossa reflexao a respeito de como duas criangas experimentam a cul-

10 Neste texto fazemos opcao por grafar de forma aportuguesada termos que deveriam estar
grafados em Yoruba. A opcéo é para facilitar o entendimento.

11 Oxdssi ou Odé é o Orixa da caca, dos animais, da floresta, da fartura e do sustento. E a
estratégia, a astucia, a ligeireza para capturar a caca, conhecido como o cacador de uma s6
flecha. Considerado também Orixa da contemplacdo, amante das Artes e das coisas belas.
Para Carybé (1979), Oxdssi é o cacador de Axé, aquele que busca as coisas boas para um
terreiro, as boas influéncias e as energias positivas. E também tido como o Rei da Nacao Kétu.
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tura de pares neste terreiro. Luan Navarro é ogan de Xangd'? e, na épo-
ca, tinha cinco anos. Ele e Caua se definem como “os melhores amigos
desse mundo”. Deixemos que as seis fotografias falem um pouco antes
de conversarmos com elas.

Foto 3

12 Xango é o Orixa do elemento fogo, da justica e da intelectualidade. E o Rei de Oyé. Para
muitos antropdlogos e pesquisadores da histéria e das religiosidades de origem africana, sao
notaveis as evidéncias de que Xango teve existéncia historica.

Educacao Publica, Religido e Laicidade | 243



Foto 4
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Optamos por apenas numerar as imagens para conversar apos
toda a sequéncia (da Foto 3 a Foto 8), podendo o leitor voltar a elas, ja em
meio ao nosso didlogo. Consideraremos a Foto 3 como a primeira ima-
gem dessa série, toda ela realizada no dia 12/2/2011, no mesmo terreiro.
Nela, vemos Paula' Esteves, aos 25anos, sussurrando ao filho Caua, en-
tao com seis anos, 0 mesmo menino da imagem com Mae Odiléa, orien-
tacoes a respeito de como se comportar com o animal que serd ofereci-
do no ritual. Ela também oferece, juntinho ao ouvido do filho, detalhes
importantes sobre o qué e porque cada coisa estd acontecendo.

Corsaro (2011) observou que as familias desempenham papel
fundamental no desenvolvimento da cultura de pares na reproducao
interpretativa.

As decisbes sobre as primeiras interacées das criangas

com patres, incluindo a natureza dessas interacées, séo
tomadas pelas familias. Os pais normalmente decidem

13 Paula Esteves (Paulinha de Xangé) faz parte da primeira geracao de criangas observadas
como sujeitos de pesquisa por CAPUTO (2012). Caua e Luan ja constituem a segunda geracao
de criangas no processo de pesquisa.
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quando as criangas comeg¢aram a deixar o ambito fa-
miliar e em quais tipos de configuragées de pares e ins-
tituicées seus filhos entrardo (por exemplo, grupos de
amigos do bairro, creches ou programas de educagdo
infantil). A natureza e o tempo dessas decisdes dizem
respeito as condicées culturais, aos valores e as praticas;
variam entre culturas e ao longo do tempo (CORSARQ,
2011, p. 130).

Em nossas pesquisas, percebemos que os pais candomblecistas
sdo os principais responsaveis por levar as criancas aos terreiros. O prin-
cipal motivo é o fato de o Candomblé ser uma religido com lagcos fami-
liares extremamente fortes. Ha casos também de o pai ou a mée nao ter
com quem deixar os filhos, o que acaba gerando a presenca de muitas
criangas nas casas de santo. E ha situacdes em que os pais candomb-
lecistas pertencem com seus filhos a casa de santo, mas ndo querem
inicia-los. Ocorre que, no Candomblé, qualquer caminho é determina-
do pelos Orixas, inclusive a decisdo de iniciar ou ndo uma crianca de
qualquer idade ou, ainda no ventre, fazendo com que a crianca ja nasca
iniciada. A familia, obviamente, vai refletir sobre isso. As vezes, ha con-
flitos de opinido entre o pai e a mae, que nem sempre estao de acordo,
mas, sendo uma familia de Candomblé e tendo o Orixa determinado,

em geral, a crianga serd iniciada.

Entdo, sim, também a respeito das pesquisas com criancas de
Candomblé encontramos apoio nas reflexdes de Corsaro (2011). Crian-
¢as nascem em uma casa de santo ou sao levadas por seus pais a uma
casa de santo, sendo por eles inicialmente apresentados a um conjunto
de valores, simbolos e rituais que passaram a compreender e praticar
desde muito cedo.

Voltemos agora a sequéncia de fotografias. Depois de ouvir algu-
mas orientacdes da mae a respeito do ritual, Caua percebe a auséncia
de Luan, seu melhor amigo e dispara (Foto 4) em sua busca, nao demo-
rando a encontra-lo. Luan explica que ndo esta no ritual porque “tem
medo desse momento, pois ndo gosta de ver ejé” (sangue, em yoruba)
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e nem animais mortos. E importante também notar que, desde muito
cedo, as criancas comegam a dominar um vocabulario extenso yoruba.
Caua ri do temor do amigo, mas o compreende, ja que, imediatamente,
toma sua mao em solidariedade. Na mesma foto vemos um adulto jun-
to as duas criancas que em nada interfere. Caua encontra um modo de
relaxar seu querido companheiro e joga bola com ele (Foto 6). Ao con-
siderar que o amigo estd menos tenso, retorna com ele ao ritual (Foto
7) e passa a explicar para Luan cada detalhe do ritual (Foto 8). Notem,
na mesma foto, que Caua conserva uma distancia que ele julga segura
ao amigo e, abracado a este, repete informacdes sussurradas pela mae
em seu préprio ouvido momentos antes. O detalhe é importante, pois
acabamos de ver um exemplo de transmissdo oral, que, a despeito de
inimeros outros modos de compartilhamentos de conhecimentos, em
especial, com o advento das redes sociais, continua sendo uma prética
fundamental de aprender e ensinar em terreiros. O conhecimento vai
da boca ao ouvido. Um terreiro é uma casa que cultua ancestralidades
africanas, onde a oralidade é das principais herancas entre as mais di-
versas regides de Africa. Vejamos o que ensina Bokar, lider espiritual de
Amadou Hampaté B3, escritor malinés, cujo trabalho foi fundamental
para que a oralidade africana fosse reconhecida como fonte auténtica
de conhecimento histérico e cultural.

A escrita é uma coisa e o saber, outra. A escrita é a foto-
grafia do saber, mas ela néo é o préprio saber. O saber é
uma luz que estd no homem. E a heranca de tudo o que
o0s ancestrais puderam conhecer e nos transmitiram em
germe, assim como o baobd estd potencialmente conti-
do em sua semente. Desde a infdncia, éramos treinados
a observar, olhar e escutar com tanta ateng¢do que todo
acontecimento se inscrevia em nossa memdaria como
cera virgem. (HAMPATE BA, 2003).

A oralidade é experienciada de muitas formas nos terreiros. Uma
delas se da através dos itdn (narrativas de mitos e contos), provérbios
e mesmo a respeito da histéria do pai ou mae de santo, de como ele
ou ela herdaram a casa e se constituiram liderancas religiosas. Um
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candomblecista sabe a genealogia de sua casa de santo, a histéria dos
ancestrais da casa e de seus membros mais ilustres. As histdrias sao
contadas e recontadas iniimeras vezes, quase sempre em grupo, Como
o ato mesmo de narrativas africanas. A atitude de quem ouve, contudo,
nao é passiva, pois ele cria, participa e potencializa, narrando também
esse bem comum.

No exemplo trazido, (tanto na Foto 2, como na sequéncia da Foto
3 a Foto 8), vemos conhecimentos (a cantiga e elementos do ritual de
sacrificio animal) sendo compartilhados também através da oralidade
entre adultos e crianca e entre as criancas. Quando o ritual acabou, per-
guntei ao Caua porque ele agiu daquela forma e o menino me respon-
deu.”Ué, ele ndo é ogan? Precisa saber!”

Sim, Caua e Luan sdo ogans, portanto, participar de oferecimen-
tos de animais aos Orixas é e continuara sendo parte das rotinas de
suas vidas e os dois meninos sabem disso. A situacdo nos mostra que,
embora criancas praticamente da mesma idade (Caua tinha 6 e Luan
5 anos), com os mesmos cargos, ambos ogans, cada uma delas pos-
sui caracteristicas singulares no modo como sentem e participam das
experiéncias nos terreiros. Para nés, aqui, 0 mais potente é considerar
como as préprias criangas resolvem as situagées em suas culturas de
pares nestas redes educativas.

No caso dos dois meninos, ambos nasceram neste terreiro, sao
filhos de filhos de santo da casa. Luan é neto carnal da Mae de San-
to. Como ja refletimos, a apresentagao ao amplo complexo cultural do
Candomblé foi feita inicialmente por suas familias carnal e de santo.
Esses vinculos com adultos continuarao a fazer parte das redes educa-
tivas em que transitam. Na Foto 2, Caud, aos 6 anos, e Mde Odiléa, de
67, se ensinam uma cantiga, enquanto brincam e “se zoam". Na Foto 3,
Paula Esteves sussurra ao filho fundamentos importantes sobre o ri-
tual. E, nas fotos seguintes, de 4 a 8, vimos como as préprias criangas
resolvem situacdes complexas em seus cotidianos em culturas de pa-
res. Salientamos, no entanto, que essas culturas de pares infantis ndo
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sdo estanques ao conjunto do terreiro, mas, antes, sao compostas de
portas que se abrem pelos vinculos também constituidos por adultos.
O que mais nos interessa vivenciar é o papel ativo e nada passivo que
as criancas desempenham nessas culturas flexibilizadas e nesse abrir e
fechar de portas tanto para outras criancas quanto para os adultos dos
terreiros.

3 - Complexidades nas redes: amor, preconceitos,
afirmagodes de si

Sei que muitos ndo sabem da minha religido. Néo pq te-
nho vergonha, mas sim pq muitos nunca me pergunta-
ram. Venho aqui pra dizer que sofri preconceito religioso
e sei que a pessoa que fez isso vai ver e quero dizer a ela
que ndo té postando isso como indireta, mas sim pq
acho uma falta de vergonha a gente estar no século 21 e
ainda ter preconceito religioso. Muitas pessoas hoje néo
falam mais comigo por causa da minha religiGo, mas
nada disso me atinge ou atinge minha fé. Amo minha
religido, tenho orgulho de ser filha de santo de Mde Mar-
cia D’Oxum, tenho orgulho de ser de um axé lindo e ma-
ravilhoso como o meu e nada e ninguém vai me fazer
perder esse amor por essa religiGo. Tenho muita fé em
deus como tenho muita fé nos meus orixds. Ninguém vai
mudar isso.

(Vitéria Dias, estudante e interlocutora de nossas
pesquisas).
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Foto 9

A narrativa digital, com texto e selfie"(Foto 9), é de Vitéria Dias', filha
de santo do Egbé llé lyd Omidaye Asé Obdlayé's, terreiro de Candomblé lide-

14 Uma selfie é uma fotografia, geralmente digital, que as pessoas fazem de si mesmas. A pu-
blicacdo de selfies tornou-se pratica recorrente de muitos usuérios do Facebook e de outras
redes sociais digitais.

15 Perfil de Vitéria Dias no Facebook: <https://www.facebook.com/vitoria.dias.5836711?fre-
f=ts>. Acesso em: 21/4/2016.

16 Mée Marcia d’'Oxum nos explicou cada palavra em Yoruba que compde o nome do terreiro.
Egbé quer dizer sociedade. I1&, casa. lyaé a palavra Yoruba para mae. Omidaye é a 4gua (omi)
do mundo (aye) em que vivemos. Asé (pronuncia-se Axé) é forca. Obalayo é uma palavra com-
posta de outras duas, oba, que quer dizer rei, e layd, que nos traz alegrias. A casa, portanto,
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rado por Mae Marcia d’Oxum, situado no municipio de Sdo Gongalo, no Rio
de Janeiro. A imagem foi postada por ela, de forma publica, em sua linha
do tempo no Facebook'” no dia 19 de outubro de 2015. Vitdria é filha de
lemanja, tem hoje 13 anos de idade e foi iniciada aos nove por Mae Marcia
d'Oxum. Sua narrativa abrigara aqui uma importante discusséo. Ela viveu a
discriminacdo religiosa na escola apds a iniciagao, no periodo de preceito.

Quando, ha 23 anos, comeg¢amos a pensar a pesquisa que resul-
tou no livro Criangas de Terreiros, imaginamos o quéo plural ou mul-
firreferencial (MACEDO, 2000) seria o campo de pesquisa que, sequer
sabiamos, inauguravamos. Partindo da area da educacdo, pensamos
iniciar um didlogo com a antropologia e estranhamos a completa falta
de pesquisas sobre o assunto. Logo depois, descobririamos que tentar
perceber como criancas e jovens de terreiros criam sentidos, ensinam
e aprendem a tradicao do culto aos ancestrais ndao era uma auséncia
apenas na area da educacdo. O importante tema, extremamente rela-
cionado com as culturas que ajudaram a formar nosso pais e que con-
tinua sendo importante para compreender suas complexidades, ndo

interessou nem mesmo aos pesquisadores classicos do Candomblé
como Roger Bastide ou Pierre Verger (nem em suas fotografias), para
citar apenas esses dois bastante conhecidos. O tema nao era ainda um
tema, ndo era uma questdo reconhecida como digna de aproximacdes
para compartilhamentos de saberes. Ndo demorariamos a ver que o
problema era mais amplo e ndo se restringia apenas a falta de interesse
pelas criangas nas pesquisas de Candomblé, mas a falta de interesse

das diversas areas pelas criancas de um modo geral’@,

Hirschfeld (2002) e Nunes (2001), por exemplo, abordaram essa

é dedicada aos Orixas Oxum, a méae da 4gua do mundo, e Xango, o rei que nos traz alegrias.
17 O Facebook é uma rede social criada em 2004 por Mark Zuckerberg e um grupo de ami-
gos na Universidade de Harvard, nos Estados Unidos. O Facebook ultrapassou o Orkut em
numero de usuarios no final de 2011, que era, até aquela época, a maior rede social digital no
Brasil. A rede ultrapassou 1.060 milhées de usudrios mensais ativos em dezembro de 2012,
dos quais 680 milhdes usam acesso mével. Por dia, o nimero médio ativo de usuarios ronda
os 618 milhodes. Isso faz do Facebook um fenémeno Unico, caracterizando-o como a maior
rede social digital do mundo.

18 O surgimento do campo a respeito das pesquisas com criancas de candomblé foi melhor
explicitado em Caputo (2016).
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auséncia em seus trabalhos, apontando como causa a prépria cultura
ocidental dos antropdlogos, influenciada por séculos de histéria euro-
peia, no decorrer dos quais os cuidados para com as criancas nem sem-
pre foram os melhores e nem sempre estas foram consideradas seres
sociais completos ou mesmo seres sociais. Também da sociologia vi-
riam criticas a respeito da invisibilizacdo da condicao social da crianca.

As criangas néo sendo consideradas como seres sociais
plenos, sd@o percepcionadas como estando em vias de o
ser, por efeito da acdo adulta sobre as novas geragées.
O conceito de socializagcdo constitui, mais do que um
construto interpretrativo da condicéo social da infancia,
o préprio fator da sua ocultacéo: se as crian¢as sGo o
“ainda ndo’; o “em vias de ser’; ndo adquirem um estatu-
to ontoldgico social pleno - no sentido em que néo séo
“verdadeiros” entes sociais completamente reconheci-
veis em todas as suas caracteristicas, interativos, racio-
nais, dotados de vontade e com capacidade de op¢do
entre valores distintos - nem se constituem, como um
objeto epistemologicamente vdlido, na medida em que
s@o sempre a expressdo de uma relagdo de transicéo,
incompletude e dependéncia. (SARMENTO, 2008, p. 20).

Por mais que muitos autores ja tenham avancado na compreen-
sdo e reivindicacao da importancia de pesquisas com criancas, até o
inicio de nossos estudos, nem as chamadas areas humanas, incluindo
aqui a educacao, nem as ciéncias sociais, incluindo aqui as pesquisas
com Candomblé, viram nos espacos de terreiros a poténcia do com-
partilhamento dos conhecimentos das criancas dessas comunidades.

Se, como dissemos, temos as criangas e jovens como interlocutores
principais em nossas pesquisas, ndo podiamos deixar de levar em con-
sideracdo os incontaveis depoimentos como esse de Vitdria, em que ela
anuncia seu amor pelo Candomblé e denuncia o preconceito ja sofrido.
Assim, as proprias criancas e jovens de terreiros nos mostraram o cami-
nho que temos trilhado ao longo de todos esses anos: compartilhar seus
conhecimentos nos terreiros e denunciar também, junto com elas, a dis-
criminacdo racial e religiosa que sofrem na sociedade e nas escolas.
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4 - Travessuras e transgressoes cotidianas nas redes
educativas: pistas para uma reinvencgdo da escola

- Egbome Marlene, me da um pouco de cha?
- Olha I3, se eu der vai ter que beber tudo, hein!
- Eu bebo sim. Pode deixar. Prometo.

Egbome Marlene terminava de preparar o cha no fogao, ao mes-
mo tempo em que realizava outras tantas tarefas, pois cuidava de Artur
Aires, 12 anos, que estava recolhido e sendo iniciado. Ela enche uma
caneca e, antes de sair da cozinha, a entrega a Ogan Odin, o mesmo da
Foto 1, com a qual abrimos nosso texto. O menino ingere o primeiro
gole e suplica ao pai:

- Eca, que coisa ruim! Bebe pra mim, pai.

-Eu ndo. Vocé pediu, agora bebe.

Ogan Odin avista egbome Marlene que ja retornava do banheiro,
lembra da recente promessa e se desespera:

- Por lemanja, pai, bebe pra mim e diz pra ela que fui eu que bebi.
- Eu ndo vou mentir, quanto mais por lemanja.

Aflito, e ja quando egbome Marlene colocava seu primeiro de vol-
ta na cozinha, Odin engoliu de uma s6 vez todo o conteudo verde da
caneca e diz:

- Hummmm! Que delicia egbome! Olha sé, bebi tudo!

E mostra uma caneca vazia para sua mais velha sem conseguir
disfarcar a cara de quem bebeu e ndo gostou. Em seguida, corre para o
hunko' para cuidar também de Artur, que é seu irmao carnal e de santo.

19 Hunké ou roncé é o nome dado ao espaco sagrado, geralmente um quarto de acesso res-
trito aos membros iniciados no terreiro, onde ficam recolhidas as pessoas que se encontram
em rituais de iniciagdo no Candomblé.
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Foto 10

Como dissemos no inicio, Odin, de quatro anos, é ogan, um car-
go muito importante no Candomblé. Tanto é assim que, ao contrario
de muitos mais velhos civilmente, ele tem transito livre no proprio ter-
reiro, onde um novo filho de santo estd sendo iniciado. Seu posto na
hierarquia, contudo, ndo impede suas travessuras e traquinagens na
casa de santo. Nao impede também os conflitos cotidianos com ou-
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tras criangas do mesmo terreiro. Nesse mesmo sabado, 14 de junho de
2014, ele disputaria uma espada inventada com pedacos de madeira
com um outro filho de santo da casa, Willians Santos, pouco mais novo
que Odin. Perdendo a disputa, Odin saiu resmungando pelo terreiro:“O
Willians, eu tenho cargo, viu? E vou contar tudo para Exu?®, dirigindo-
se ao assentamento de Exu que guarda o portédo do terreiro, ficando la
algum tempo cochichando. Quando voltou disse ainda: “Depois vou ali
na esquina falar mais com Exu’, e sentou-se emburrado. Nao demorou
muito para que Willians voltasse, entregasse a espada a Odin e ambos
tornassem a correr pelo quintal.

Os dois casos narrados, tanto o primeiro envolvendo Odin, seu
pai e egbome Marlene, bem como o segundo, envolvendo Odin e
Willians, sdo muito significativos, podendo revelar muitas dobras de
aprendizagens. Por ora, gostariamos de mencionar trés. A primeira
delas é que as hierarquias, os cargos recebidos pelas criancas de
terreiros, também circulam nas culturas de pares de seus cotidianos,
penetradas por conflitos temporérios. Odin menciona seu cargo
para seu irmdo de santo. O primeiro tem consciéncia de sua posi-
¢do. Ele ndo menciona a sua idade civil (4 anos) sendo mais velho
que Willians (3 anos). Ele menciona sua superioridade na hierarquia.
Ndo saberiamos dizer se Willians devolveu a espada convencido
pela alegacao do posto feita por Odin, ou simplesmente para voltar
a brincar com o amigo mais rapidamente. Em 12 de novembro da-
quele mesmo ano, Willians também receberia seu cargo, que corres-
ponde ao braco direito de lemanja, um cargo diferente, mas muito
importante como o de Odin. Certamente, o menino podera usar sua
nova posicdo na casa quando se envolver nos proximos conflitos
com seus pares neste espaco.

20 Exu é o Orixa da comunicacao, guardido das cidades, vilas e das casas de santo.
A palavra “Exu” significa esfera e ele é associado a todo movimento e dindmica.
Possui fungcao de mensageiro entre o mundo espiritual e o mundo material.
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A outra dobra de reflexao é a seguinte: Pritchard (2005), em sua
pesquisa com os Azande?, ao falar de suas dificuldades iniciais de
aproximacao com campos de pesquisas com pessoas desconhecidas,
recomenda a aproximacao inicial através das criangas do grupo. “Entre
0s Azande, comecei por pedir aos meninos que me ensinassem jogos,
e entre os Nuer, a ir pescar toda manha com os rapazes. Descobri que,
quando as criancas me aceitavam, entao os adultos também me acei-
tariam”. (PRITCHARD, 2005, p. 254).

A afirmacdo do antropdlogo nos evidencia a secundarizacdo
das criancas, mesmo com as que a antropologia considerava como
“informantes”. Falamos sobre isso no inicio desse trabalho. Para Prit-
chard (2005), as criangas do grupo pesquisado tinham valor de pon-
tes utilitarias que serviriam apenas para facilitar sua chegada a quem
“realmente sabia’, a quem, na sua concepcao, realmente traria infor-
macodes importantes sobre o campo. Nao precisamos dizer que nossa
opcao é radicalmente oposta.

Por fim, a terceira dobra possibilitada pelas experiéncias tra-
zidas: Corsaro (2011), em seu glossario no final de seu livro, define
cultura material da infancia como livros, ferramentas artisticas e li-
terdrias, especialmente brinquedos. Afirma que as criancas podem
usar alguns desses materiais da cultura infantil, como, por exemplo,
desenhos, pinturas, estruturas de montar, jogos improvisados, rotinas
e assim por diante. Por outro lado, no mesmo glossario, o autor define
cultura simbélica da infancia como varias representa¢des ou simbo-
los expressivos das crencas, preocupacoes e dos valores infantis. De
acordo com o pesquisador, essas fontes primarias da cultura simbé-
lica de criancas sdo as midias infantis, exemplificadas por ele como
desenhos animados, filmes e assim por diante, a literatura infantil (es-
pecialmente contos de fadas) e as figuras miticas e lendas, tais como
Papai Noel, Fada do Dente e outros.

21 A patria tradicional dos Azande esta atualmente cortada pelas fronteiras de trés
Estados africanos modernos: a Republica do Sudao, o Zaire (atual Republica Demo-
cratica do Congo) e a Republica Centro-Africana.
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Por 6bvio o autor se referia a realidade cultural das criancas estu-
dadas por ele e entendemos isso. Ocorre que, como vimos, lemanja foi
o Orixa fundamental na suplica de Odin ao seu pai e Exu, o outro Orixa
a quem o mesmo menino recorre em seu cotidiano para, por exemplo,
reclamar do seu irmao de santo. Ja no inicio de nosso texto, é também
Odin que nos diz da singularidade de seu olhar “Olho Ayra, olho Tupi-
nambd, Oxum, Oxaguia. Oxaguia é o meu né? Vocé sabe? Olho a Ju-
rema, os caboclos, todos eles. Ah! E lemanja! E porque olho tudo eu,
por isso eu vejo”. Odin é filho de Oxaguia, por isso ele diz: “Oxaguia é
meu!” Nao significa que Papai Noel ou a Fada do Dente nao tenham
importancia na vida desses meninos, mas, certamente, ndo sao suas
figuras simbdlicas centrais. Odin nao suplicou por uma fada quando
precisava se desvencilhar da promessa feita a egbome nem sussurrou
no ouvido de Papai Noel. Foi no ouvido de Exu. Na Foto 1, vemos Odin
beijando um atabaque. Esse artefato é dos elementos mais relevantes
que compdem a cultura material e simbdlica do menino. Seu olhar
ampliado que olha tudo e vé, precisa ampliar também os exemplos,
as referéncias hegemonicas que temos e usamos, bem como oferecer
uma reflexdo que ndo separe a cultura material da simbélica porque
estas também nao sao cindidas no Candomblé. Tudo o que é mate-
rial é simbdlico no terreiro: sangue, folhas, rios, peixes, pombos, pocos,
contos, assentamentos, ferramentas, comidas, bebidas, os Orixas e suas
energias. Como se percebe, as criangas nos ensinam sempre e muito.

Ensinam, por exemplo, que a escola que conhecemos e os auto-
res que lemos precisam dialogar mais com as ruas, as esquinas e com
criangas que beijam atabaques, oferecem pombos aos Orixas, sus-
surram no ouvido de Exu, veem Juremas, Tupinambds e encantados.
A escola, com seus curriculos tdo endurecidos e tdo pouco afeitos ao
que ndo consegue padronizar, teria uma chance de se reinventar nas
diferencas. Quem sabe assim, histérias de discriminacdées como as nar-
radas por Vitéria Dias e outras tantas criancas e jovens de Candomblé

se tornariam mais raras, até que um dia, finalmente, desapareceriam.
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A Ressacralizagdo do Olhar: Educacdo,
Ciéncia e Religido em Dialogo

Carlos Joao Parada Filho'

Primeiras tentativas de dialogo entre Educacéio,
Ciéncia e Religido

Em uma iniciativa audaciosa para a época, a filésofa Renée We-
ber, da Universidade de Rutgers, reuniu, em 1985, em um mesmo livro
cientistas como o astro-fisico Stephen Hawking, o fisico David Bohm
(conhecido por sua Teoria da Ordem Implicita), o nobel de Quimica
llya Prigogine e expoentes religiosos como o Dalai-Lama, o padre Bede
Griffiths e Lama Govinda, dentre outras personalidades. O objetivo do
encontro era dialogar a respeito da relagcao entre ciéncia e religiao. Ao
contrario do que se poderia esperar, a ténica nao foi a polémica, mas a
complementaridade? (WEBER,1991).

Em 1994, sob a coordenacao de Jacqques Derrida e Gianni Vatti-
mo, aconteceu na cidade de Capri um importante Semindario (conheci-
do como O Semindrio de Capri), cuja tematica foi a religido. As questoes
contempladas tinham como foco a relacéo fé e saber; religido e razao;
a propria experiéncia religiosa e o “retorno do religioso”. Na ocasido, o
filosofo espanhol Eugenio Trias, sentindo-se interpelado pela “religido
que surge no horizonte e nos provoca a pensa-la de verdade’, assevera:

Jd nao basta preocupar-se com a saude, a maneira vol-
tairiana, tachando a religido de supersticdo. Ndo basta
apenas falar do “épio do povo’; do “platonismo para o
povo” ou do “porvir de uma ilusdo” Avan¢amos mui-

1 Professor Doutor da Faculdade de Educagao da Universidade Federal Fluminense.
2 WEBER, Renée. Dialogos com cientistas e sabios: a busca da unidade. Sao Paulo:
Cultrix, 1991.

3 Do seminario resultou uma publicagéo que entre nos recebeu o titulo de A Religido: o
seminario de Capri. Sdo Paulo: Estacéo Liberdade, 1996.
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to pouco por meio da repeticdo usque ad nauseam de
algum desses estribilhos ilustrados, filhos da filosofia da
suspeita. Trata-se, portanto, de abrir-se ao fenémeno re-
ligioso por meio da reflexao; ou que areligido seja pensd-
vel. (DERRIDA; VATTIMO, Gianni, 2000, p. 117).

Assim, quem deseja se aproximar de uma percep¢ao mais sensa-
ta e realista da religidao, deve “abrir-se ao fendémeno religioso”. Olhares
preconceituosos, jargoes, clichés, arrogancia, s6 fazem reforcar nossas
perspectivas distorcidas e tdo dissociadas das experiéncias religiosas das
pessoas e dos desafios que hoje estdo postos. Em suma: o fechamento
do coracao e do intelecto nos impede de compreender o préprio “fené-
meno religioso” em sua esséncia. Isso explica a ineficicia pratica, no sen-
tido de esclarecer e depurar vivéncias religiosas, de grande parte da pro-
ducdo socioldgica a respeito desta importante dimensédo da existéncia
humana. E neste processo de querer conhecer e pretender contribuir na
resolucao dos desafios colocados “pela Religido” na contemporaneidade,
o maior destes dilemas parece ser o de como restaurar a forca transfor-
madora das religides. Ou seja, como libertar as religides de suas amarras
culturais, de suas prisdes egoicas?* Como re-espiritualizar as experién-
cias religiosas? Como resgatar as religides das maos do mercado capi-
talista-materialista da religiao? Pensar tais questdes, a partir de velhos e
ultrapassados esquemas explicativos, vicios cognitivos, posturas intelec-
tualistas de um racionalismo fanatico e exacerbado, recaird na ultrapas-
sada e ineficaz férmula tdo bem descrita por Eugenio Trias.

A continuidade da busca dialégica entre Ciéncia e
Religico no Ocidente

E a busca do didlogo Ciéncia-Religidao, no Ocidente, ndo parou
desde os coléquios mencionados. Sdo conhecidos os trabalhos do filo-

4 Libertar a religido de suas amarras culturais nao significa desconhecer ou desprezar a riqueza
e beleza das manifestagoes presentes nos ritos e nas demais linguagens adotadas pelas religi-
des. Significa percebé-las enquanto instrumentos, elementos que existem em funcao de algo
maior, da esséncia das religides: a nossa Humanizacao, nossa Re-ligagdo com nés mesmos, com
o Outro, com o Cosmos, superando nossas fragmentagdes e incoeréncias, curando-nos.
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sofo Ken Wilber®; do historiador natural, ja falecido, Stephen Jay Goulds;
dos irmaos Bogdanov’. No Brasil, destaca-se a voz do filésofo Régis de
Moraes, professor emérito da UNICAMP®. Todos com uma intencdo ex-
plicita de aproximar ou reaproximar Ciéncia e Religido. Uns propondo
a colaboracdo e complementaridade entre ambas (Wilber) e outros
defendendo a legitimidade, mas a nao interferéncia entre ambas (Jay
Gold) e os mais ousados (os irmaos Bogdanov) sugerindo “apagar as
fronteiras entre espirito e matéria”.

Na tese de doutorado,’ apresentei uma sintese de diversos olha-
res académicos contemporaneos frente a religido, agrupando-os em:
a) senso-comum académico, vista a religido enquanto ideologia enco-
bridora do real, “falsa consciéncia”; b) “teoria dos magistérios nao in-
terferentes”; e ¢) os arautos da integracéo, por sua vez, agregados em
idealistas, que primam pelo enaltecimento e idealizacdo do passado
e acusam a ciéncia de responsavel pela fragmentacdo; os entusiastas,
que defendem a integracao entre ciéncia e religido); e os criticos, que
reconhecem a legitimidade da ciéncia e da religido, a possibilidade de
didlogo entre elas e até mesmo a parceria.

O embate entre Criacionistas e Darwinistas

Cabe também considerar a forte tendéncia, de origem norte-ame-
ricana, a centrar ou limitar a reflexdo em torno do embate entre Criacio-
nistas e Darwinistas'®. Este tem sido, em muitos casos, o cerne do de-
bate entre nds, com repercussdes negativas especialmente nas Escolas
da Rede Publica, onde as disciplinas curriculares de Biologia e Historia

5 Seu Trabalho mais importante foi publicado em portugués com o sugestivo titulo A Unidao
da Alma e dos Sentidos: integrando Ciéncia e Religiao.

6 Os Pilares do Tempo. Ciéncia e religido na plenitude da vida. Ed. Rocco, 2002.

7 Grichka e lgor Bogdanov: Deus e a Ciéncia: em direcdo ao metarrealismo. Editora nova Fron-
teira, 1991.

8 Dentre suas obras publicadas em portugués destaca-se Educacdo e Espiritualidade, publica-
do pela Editora do Centro Espirita Alan Kardec, de Campinas, em 1982.

9 Entre sentidos e saberes: a religido na educacao universitaria (um estudo de caso: a FEUFF),
apresentada ao Programa de Pds-graduacao em Educacdao da UNICAMP, Nov. 2006.

10 Existe em portugués uma significativa bibliografia produzida por esta abordagem. Sao
titulos bem ao gosto do mercado editorial.
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se tornaram sua arena privilegiada. Limitar a reflexdo a esta perspectiva
constitui-se em um engodo epistemoldgico, na medida em que, além de
desviar a problematica para uma perspectiva falaciosa, ndo traz efetiva-
mente nenhuma contribui¢do que faga avancar o pensamento e clarear
as praticas. A relagao ciéncia-religido tem sua importancia, e ndo deve ser
discutida em termos de impossibilidade, palco para disputas e escara-
mucas. Entretanto, tal discussao se faz necesséria como porta de entrada
para o imprescindivel e inadidvel pensar a respeito da relacao religiao-e-
ducacao, especialmente no contexto da escola laica''.

Dai o esclarecedor alerta feito por Derrida, durante O Seminario de
Capri, ao trazer a tona a existéncia de um movimento “que torna indisso-
cidveis a religiao e arazao teletecnocientifica (...)"'?. Entdo, existiriam duas
possibilidades de se conceber a religido e também a ciéncia. A uma cién-
cia aliada do capital corresponde uma religiosidade igualmente elitista,
excludente, comprometida com a manutencao do status quo e voltada
para uma fantasiosa transcendéncia relegada ao pés-morte. Isso nos co-
loca diante de uma importante questao: de que religido e de que ciéncia
nés estamos falando? Que ciéncia e que religido se colocam no campo
da contradicao, da impossibilidade do didlogo?

O didalogo entre cientistas e espiritualistas

Retornando ao Coléquio capitaneado por Renné Weber, indaga-
Mos: por que o encontro entre cientistas e espiritualistas além de nao
desaguar em embates produziu um proficuo e promissor didlogo? Uma
variedade de motivos e explicacbes podem ser encontrados, depen-
dendo da nossa intencionalidade. Para os fins propostos no presente
texto, apresentamos, inicialmente, a possibilidade dos interlocutores,

11 Sendo este um tema urgente que necessita ser tratado para além do olhar ingénuo (que
pretende “expulsar” a Religido ou insinua-la em aulas que acabam privilegiando determina-
das confissdes), preconceituoso (religido vista como sendo necessariamente algo conserva-
dor a ser evitado ou como férmula mégica utilizada para domesticar os espiritos) e belicista
(a Ciéncia esta certa, a religido estd errada ou a Religido estd certa, a ciéncia esta errada) que
mormente tem marcando os debates.

12 DERRIDA, Jacques; VATTIMO, Gianni, op. Cit. p. 61.
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ao se abrirem ao didlogo, terem deixado de lado o que caracterizamos
como patologias da experiéncia religiosa, a saber: arrogancia espiritu-
al, fanatismo, fundamentalismo, sectarismo, dogmatismo, intolerancia,
descompromisso com as necessarias transformacgdes sociais, dentre
outras'. Ao contrario dos “patologistas” religiosos, ha cientistas dispos-
tos a refletir a respeito da Religido, sem estigmatizagao, sem preconcei-
tos. Religiosos com abertura para olhar a Ciéncia como parceira, como
aliada, e ndo como ameaca ou concorréncia. No dizer de Lama Go-
vinda: “(...) deveriamos combinar nosso conhecimento cientifico com
nossa experiéncia de nés mesmos. Isto &, tornariamos a ciéncia mais
“viva” e a vida mais cientifica”’*. Algo bem préximo da compreensdo
de Prigogine, segundo a qual “o objetivo final da ciéncia é a melhoria
da condicdo humana”®. E ai o ponto onde cientistas e espiritualistas
nao s6 podem, mas desejam, encontrar-se, tendo em vista a busca da
humanizacao de seus saberes e fazeres.

Ainda que as reflexdes dedicadas ao didlogo ciéncia-reli-
gido tenham chegado a um grau de maturidade que nos permite
tratar da questao religiosa em ambiente académico, sem levantar
suspeitas de “reacionarismo obscurantista”, seus frutos parecem
passar ao largo de muitas escolas publicas, do ensino fundamen-
tal ao superior. Nao sdo poucos os relatos, na Universidade Federal
Fluminense, de estudantes que se recusam a ler ou estudar determi-
nados autores “porque contrariariam ou questionariam aspectos de
sua fé religiosa”. Nas escolas de educacao basica o quadro se mostra
ainda mais alarmante, pois ha situacées em que, sendo a direcdo e
ou o corpo docente majoritariamente de confissao neopentecostal,
as festas folcléricas e populares (Sdo Joao, por exemplo) sao termi-
nantemente proibidas, por serem vistas enquanto um “atentado a fé
cristd”, algo de “inspiracdo demoniaca”

13 Percebam como sao parecidas as patologias manifestadas tanto na religiao como na cién-
cia. Tendéncias humanas? Vicios do ego?

14 WEBER, Renée. Op. Cit. pp. 81 e 82.

15 WEBER, Renée. Op. Cit., p. 236.
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A finalidade altima das religides

Tanto o Coléquio como o Semindrio tangenciam, em alguns de
seus mais significativos momentos, o pano de fundo da principal
causa dos disparates e confusdes decorrentes do esquecimento
da finalidade ultima das religides. Algo que é fruto de diversos fa-
tores sociais, politicos, econdmicos e espirituais com um desastroso
resultado da pretensa e impossivel institucionalizacdo do sagrado.
Desse modo, podemos identificar a configuracdo do “materialismo
espiritual”'®, origem da reducao da Religidao as suas formas exterio-
res, as suas manifestacdes culturais. Surgem no horizonte da his-
téria da humanidade religides materialistas, crendo-se finalidade e
nao instrumento, levando o fildsofo Eugenio Trias a clamar por uma
“religiao do espirito”".

Mas o que seria, entdo, esta “finalidade ultima” das religides?
Para o historiador Mircea Eliade, o fendmeno religioso é entendido
enquanto “forma de vida e concepc¢do do mundo”'®. Segundo ele, o
“homo religiosus” é aquele que vivencia a “experiéncia religiosa da
vida"'?, a partir da qual é possivel ao ser humano “reencontrar em
si mesmo a santidade que reconhece no Cosmos. Assim, sua vida é
assimilada a vida césmica como obra divina, esta se torna aimagem
exemplar da existéncia humana”®. E esta concepcao que se mate-
rializa na tradicional saudacao budista?', uma expressao viva do re-
conhecimento da Sacralidade do Outro. Algo também encontrado
entre algumas nac¢odes africanas. Segundo o médico Humberto Ma-
riotti??, em

(...) algumas tribos, na Africa do Sul, o principal cumpri-
mento é a expressdo Sawu bona que quer dizer “eu vejo

16 Conceito proposto (desvio constatado) por Chogyam Trungpa em Além do Materialismo
Espiritual. Cultrix, 1993.

17 DERRIDA, Jacques; VATTIMO, Gianni, op. cit. p. 116.

18 O sagrado e o profano. Martins Fontes, 2001, p. 133.

19 Ibidem, p. 106.

20 Ibidem, p. 135.

21 Namasté.

22 As paixdes do ego: complexidade, politica e solidariedade. Palas Athena, 2002, pp. 295-296.
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vocé” As pessoas assim saudadas respondem dizendo
Sikhona, que significa “eu estou aqui”. Ou seja, comeca-
mos a existir quando o outro nos vé.

E mais: existe, entre tribos africanas que vivem abaixo
do Saara, a ética ubuntu, que vem da tradi¢ao Umuntu
ngumuntu nagabantu que em zulu significa “Uma pes-
soda se torna uma pessoa por causa das outras”.

A questdo da Sacralidade

Esta questado, essencialmente religiosa, da Sacralida-
de do Outro se faz presente nas mais diversas tradigdes, até
mesmo naquelas em que ndo imaginariamos encontra-la. Sao
Bento (480-547), um dos pais do monaquismo ocidental cristéo,
assim orienta seus filhos a receberem os hdspedes em seus

mosteiros:

Todos os hospedes que vém ao mosteiro séo recebidos
como o proprio Cristo, porquanto ele dird um dia: “Fui
hdéspede e me recebestes”. SGo concedidas a cada um
as honras devidas, especialmente aos que professam
a fé e aos peregrinos. Logo que se houver anunciado
a chegada de um héspede, o superior e os irmaos véo
ao seu encontro com toda a solicitude da caridade. (...)
Diante de todos aqueles que chegam ou partem in-
clina-se a cabeca ou mesmo, prostra-se inteiramente
em terra, adorando o Cristo que neles se recebe. (...) O
abade serve aos hdspedes a dgua para lavar as mdos;
mas os pés de todos os hospedes séo lavados tanto
pelo abade como por toda a comunidade. Depois de
os haverem lavado, dizem este versiculo: “Recebemos,
Senhor, vossa misericordia no meio de vosso templo”.
Sao recebidos com todo o cuidado e solicitude parti-
cular os pobres e peregrinos, por ser principalmente na
pessoa deles que se recebe o Cristo {(...)" %3.

23 Regra de S. Bento (Santa Regra) in: CIMBRA: Conferéncia Intercambio Mondstico no Brasil.
www.cimbrasmonstica.org.br. Consultado em 29 de maio de 2014.
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E isso em uma época ja um tanto distante do espirito comunitario
presente na Igreja das Catacumbas?®. Mais préximo de nés, a Tradicdo
Guarani assim se expressa:

Havendo-se erguido
da sabedoria contida em sua prépria divindade
e em virtude de sua sabedoria criadora,

pariu a esséncia da palavra alma
que viria a expressar-se humano (...)".

A questdo da Sacralidade do Universo, de Si e do Outro é algo
presente na fonte original de toda e qualquer Tradicao Espiritual. E com
o surgimento dos materialismos espirituais®® que as religides conver-
tem-se em questao de foro intimo e se traduzem em mera ritualistica,
ancorada em prescri¢cdes dogmaticas, inexpressivas e alheias a vida co-
tidiana. Discurso religioso e pratica espiritual?” se divorciam. Seus mi-
nistros e sacerdotes, na maioria das vezes, guias e orientadores espiri-
tuais, seres com a funcdo de aproximar pessoas e superar divergéncias,
convertem-se em meros guardides da “moral’, zelosos administradores
e funciondrios do Templo®. A Religido ndo cumpre mais sua funcao
humanizante, estruturante da psique. Dessacralizado, o Universo pode
ser vilipendiado, transformado em mercadoria. Desprovido de seu ca-
rater igualmente sagrado, o ser humano pode ser escravizado, coisifi-
cado. O apice deste processo historiciza-se na “metafisica empresarial’,
fundamento da“idolatria empresarial"®.

24 Nos primeiros séculos da era crista, quando o cristianismo era perseguido pelas autorida-
des romanas.

25 Tupa Tenondé. A criagdo do Universo, da terra e do Homem segundo a tradicéo oral Guarani.
Fundacao Peiropolis, 2001, p. 42.

26 E a consequente sacralizagao dos valores do ego: a ilusdo da permanéncia e do controle
da Vida; a inveja, o orgulho e o ciime; o racionalismo; a prepoténcia; a arrogancia; o individu-
alismo, dentre outros.

27 Aqui entendida como vivéncia cotidiana dos valores e crencas proclamados.

28 O mesmo que: ferrenhos e intransigentes defensores das instituicoes que legitimam seu
poder.

29 HINKELAMMERT, Franz. As armas ideoldgicas da morte. Paulinas, 1983, especialmente, pp.
179-180. Temos aqui o equivalente teoldgico-biblico do fetichismo marxiano. Leitura igual-
mente indispensavel para o para o fundamento desta tematica é outra obra do autor em par-
ceria com o tedlogo brasileiro Hugo Assman: A Idolatria do Mercado: ensaio sobre Economia
e Teologia. Vozes, 1989.
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Por isso, a importancia do resgate da dimensao espiritual trans-
formadora da Religido como tarefa urgente e fundamental, quando se
trata da Vida no Planeta e a gestacao de seres humanos mais equilibra-
dos, saudaveis e felizes.

A (re) espiritualizagdo da Religico e da Educacdo
Diante do quadro de “crise da natureza espiritual das religides’,

identificamos, entre educadores, atitudes estranhas, pois muitos igno-

ram o que se passa, 0 que estd acontecendo a nossa volta ou se aliam

"

aos que acreditam que religidao é a mesma coisa de “foro intimo”, “atraso
da humanidade’, e que nao resta nada a fazer a ndo ser menosprezar ou
combater suas praticas. E tais atitudes fazem com que eles acreditem
que o mercado da religido possui o controle exclusivo das crengas e
praticas religiosas, com suas conhecidas patologias, e 0 convencimen-
to da impossibilidade de mudancas. E dai resulta o aprofundamento
das religiosidades social e politicamente alienantes, o recrudescimento
do obscurantismo religioso e o refor¢o das patologias da experiéncia

religiosa.

Mas existe uma alternativa possivel: a reespiritualizacao da Reli-
giao e da propria Educacao. Por reespiritualizacao da Religiao compre-
ende-se o processo de reapropriacao de seus fundamentos espirituais,
sendo o mais importante dentre eles o resgate de seu potencial trans-
formador pessoal e coletivo, através das milenares praticas de autoco-
nhecimento, culminando no reconhecimento da sacralidade do Ser
humano e do Universo. Numa decorréncia natural deste processo, o re-
torno da Religidao enquanto instrumento e nao finalidade. Isso se expli-
cita no reconhecimento do universalismo de suas crencas fundamen-
tais, na compreensao da transitoriedade de seus elementos culturais e
no respeito e valorizacdo de todas as suas legitimas manifestacées. Em
se tratando de reespiritualizacdo da Educacao significa, de igual ma-
neira, recuperarmos sua fungado transformadora das consciéncias. Uma
Educacdo que tenha por meta a humanizacao dos seus sujeitos e que
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prime pela Educacao do Ser Humano em sua totalidade e complexida-
de, superando uma perspectiva meramente racionalista. A educacao
dos sentimentos; educacao do pensar; educacao do olhar; educacao
do falar. Uma Educacao que promova atitudes dialdgicas, respeitosas,
responsaveis®. Sendo sua meta principal o desenvolvimento e aprimo-
ramento da nossa natureza espiritual.

Percebe-se nos lugares mais dispares e em épocas mais remo-
tas a convergéncia destes fundamentos espirituais das religides, reafir-
mando nossa natureza espiritual. Sentimento semelhante aquele ex-
perimentado por Joseph Campbell*' ao encontrar congéneres de seus
amados mitos em todas as partes e épocas. Alids, religiao e mitologia
tém muito mais em comum do que talvez gostariamos que tivessem.
Ambas falam das realidades da alma a prépria alma. “Arquétipos’, diria
Jung®2 O jornalista Gilberto de Mello Kujawski traduziu-o da seguinte
maneira: “O sagrado é inexpugnavel. Se o empurramos porta afora, ele
volta pela janela, com outro nome; Ciéncia, Progresso, Humanidade,
Proletariado, Nacdo, Raca, ou Verdade/Bem/Beleza, a santissima trin-
dade do culturalismo”3. Entdo, sem nenhum “temor académico’, po-
demos reconhecer com tranquilidade nossa natureza espiritual. Hoje,
para um significativo contingente de profissionais da salude, o resgate
da consciéncia desta natureza é, a exemplo do que foi no passado, a
Unica possibilidade de cura para os males do corpo e da alma, tanto
dos individuos como das sociedades®.

30 Ja temos algumas obras publicadas com esta perspectiva. Especialmente os textos de
Humberto Maturana; Claudio Naranjo; Ruy Cesar do Espirito Santo; Régis de Moraes, Carlos
Byingthon; Georges Gusdorf, Idries Shah, dentre outros.

31 Destaque especial para seu belissimo O Poder do Mito, Palas Athena, 2003.

32 Carl Gustav Jung, parceiro de Freud por um tempo. Em sua teoria dos arquétipos afirma
que “o conceito de arquétipo (...) deriva da observagao reiterada de que os mitos e os contos
da literatura universal encerram temas bem definidos que reaparecem sempre e por toda a
parte. (...) nos impressionam, nos influenciam, nos fascinam. Tém sua origem no arquétipo
que, em si mesmo, escapa a representacao, forma preexistente e inconsciente que parece
fazer parte da estrutura psiquica herdada e pode, portanto, manifestar-se espontaneamente
sempre e por toda parte”. JUNG, C. G. Memdrias, sonhos e reflexées; Nova Fronteira, 1975, p.
352.

33 KUJAWSKI, Gilberto de Mello. O Sagrado existe. Atica, 1994, p. 8.

34 Entre nds temos, dentre muitos outros: AMORIM, Miria: Holismo, Homeopatia, Alquimia.
Uma sincronicidade para a cura. Caravansarai, 2000; DI BIASE, Francisco: O homem holistico. A
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Mas como recuperar a natureza espiritual da Religido? Como res-
gata-la das devoradoras e perversas garras do mercado capitalista da
religiao? Destacamos dois movimentos: um relativamente mais facil,
uma vez que se da no ambito do intelecto, do racional. O outro exige
maior esforco, pois é de outra natureza, é mais subjetivo, intuitivo, abs-
trato e transcende, embora ndo dispense nossa perspectiva racional.
O desafio é que, mesmo o movimento inicial, do trabalho intelectual,
pode se tornar fortemente comprometido e limitado pela auséncia do
segundo movimento, o do trabalho sobre si mesmo, sobre o0 ego, o pro-
palado autoconhecimento.

O autoconhecimento

Em fins do século XIX, lllanovic Gurdjieff, fildsofo e mistico armé-
nio, depois de uma busca que durou cerca de 20 anos, encontrou-se
com o Eneagrama*®*.Tratava-se de um oraculo, datado possivelmente
de cerca de 5.000 anos atras, e ainda hoje utilizado com a mesma fina-
lidade com que foi concebido o autoconhecimento. “Conhece-te a ti
mesmo’, também dizia o oraculo de Delphos.

As religides ou, mais precisamente, as Tradi¢Oes Espirituais sem-
pre indicaram, ao longo da historia, as praticas de autoconhecimen-
to como principal exercicio espiritual. Todos os misticos, de todas as
épocas e procedéncias, sdo unanimes em trilhar o caminho da auto-
transformacao proporcionado pelo conhecimento de si. Com o passar
do tempo, com o surgimento do materialismo espiritual, até mesmo
textos sagrados, tdo explicitos, tiveram seu conteudo, na melhor das hi-
poteses, equivocadamente interpretados, quando ndo adulterados na
propria letra. E, por exemplo, o caso do célebre “Ninguém pode servir a
dois senhores”¢. Esta passagem biblica talvez tenha sido, até hoje, uma

unidade mente-natureza, Vozes, 2000; CREMA, Roberto: Satide e plenitude, um caminho para o
ser. Summus, 1982. ODENT, Michel: A cientificagGo do amor, Saint Germain, 2002.

35 Existe uma vasta literatura em portugués, sendo um dos autores mais importantes o médi-
co e psicoterapeuta chileno Claudio Naranjo, herdeiro espiritual do mistico Oscar Ichazo, por
sua vez “sucessor” de Gurdjieff. CF: Instituto ENEASAT.

36 Evangelho de Mateus, 6,24.
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das que mais tenha sofrido exageros e deturpacdes exegéticas. Com-
preendida em seu contexto histérico e espiritual®’, ela é uma das mais
importantes chaves dos processos de autoconhecimento. Gurdjieff, em
sua famosa analogia da carruagem?® ilustra de forma exemplar a per-
manente tensao entre estes dois senhores: o0 ego (o eu apequenado)
representado pelo cavalo (frequentemente desembestado e rebelde),
influenciando o cocheiro e sobrepondo-se ao amo (o Eu; o self junguia-
no, a consciéncia).

Ja Mestre Eckhart (1260-1238), um dos misticos cristdos mais im-
portantes, embora nao tdo conhecido, muito antes de pensarmos em
psicologia ou terapias visando a cura da alma, afirmava que “o empeci-
Iho mais fatal no caminho para a perfeita liberdade é o apego a prépria
vontade’, e que a solucdo esta em despreocupar-se “face ao amor e a
dor, honra, gldria e ofensa”. Ora, quem em nés se ndo o ego é refém
de preferéncias e aversdes, apegos e temores?

No Bhagavad Gita (A Sublime Cang¢do)* encontramos a mesma
ideia motriz: “quando o homem esta livre do apego aos frutos das
acoes, e a acdo mesma, e aos objetos do mundo dos sentidos, entdo
atingiu o mais alto grau da Reta Acéo, e tornou-se um yogi perfeito”'.

Santa Teresa de Avila (1515-1582), em seu livro Caminho de
Perfeicdo, faz a seguinte admoestacao:

37 Vejamos bem: esta frase € dita apos a afirmacdo de que nao devemos juntar tesouros na
terra, onde traca e ferrugem corroem, ladrdes assaltam e roubam, mas no céu... Uma inter-
pretacdo materialista-fundamentalista (presa a letra e fora de contexto) desloca a questao
para o pds-mortem. Mas o préoprio texto apresenta a chave correta para a sua leitura. O que
vem na sequéncia? “A Lampada do corpo é o olho. Se o olho é sadio, o corpo inteiro fica ilu-
minado. Se o olho esta doente, o corpo inteiro fica na escuridao. Assim, se a luz que existe em
vocé é escuridao, como sera grande a escuridao!”. Ai sim vem a famosa frase a respeito dos
dois senhores. Um representa a materialidade, o ego; o outro a natureza maior, ou Eu verda-
deiro, o self junguiano, o espirito, a esséncia.

38 A carruagem é o corpo; o cavalo os sentimentos e desejos; o cocheiro os pensamentos
e 0 Amo o Eu, a consciéncia, vontade. Cf: OUSPENSKY, P. D. Fragmentos de um ensinamento
desconhecido: em busca do milagroso. Pensamento, 1993. Ver especialmente as p. 58 e 114.
39 O livro da Divina Consolagdo e outros textos seletos. Vozes, 1999. Cf: introducao, p. 37.

40 Nomeado por alguns a Mensagem do Mestre ou a Cancao do Mestre, é parte da epopeia
hindu, o Mahabharata, livro considerado sagrado na India. Bhagava Gita: A mensagem do
mestre. Ed. Pensamento: 2001.

41 p.74.
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As almas que o Senhor escolheu para esta casa, vejo que faz esta
graca do desapego, embora ndo seja logo com toda perfeicao. Nota-se,
contudo, que véo progredindo, pela grande satisfacdo e alegria de se
verem livres das coisas da terra*.

Fora assim do seu contexto, e para quem nao conhece
Teresa de Jesus, tais palavras podem possuir um significado
totalmente diferente daquele pretendido. Para a espiritualida-
de teresiana, ver-se “livre das coisas da terra” remete principal-
mente a necessidade de independéncia frente as exigéncias
do ego. E por isso que, em outros momentos da mesma obra,
Teresa diz coisas do tipo: “Mas quando nos fizerem agravos -
pretensos agravos - nao sei de que nos lamentamos”®. Ou ain-
da:“Nao ha nenhuma vantagem em se defender, a ndo ser em
certas circunstancias em que o siléncio causaria desgosto ou
escandalo. Quem tiver mais discricao que eu sabera discernir
essas circunstancias”“. Mais explicito ainda:

“Se vos exercitardes primeiramente em vencer-vos em
coisas muito pequeninas (...) podereis acostumar-vos
e sair vitoriosas nas grandes. Nas grandes coisas nunca
tive ocasido de fazer experiéncias, porque jamais ouvi
falar mal de mim que ndo achasse pouco™.

Nestes dizeres, quem fala em Teresa de Avila ndo é o seu ego.
Dai a desnecessaria reacao diante de afrontas e ofensas, na manutencao
da serenidade. Isso porque ela bem sabe que, em Si, ndo pode ser atingi-
da. Indaga-se entdo: qual caminho? O desapego, a educac¢ao do ego.

42 Aqui devemos ter o mesmo cuidado e respeito pela contextualizagédo para nao incorrer-
mos numa costumeira e intelectualmente viciada interpretacdo fundamentalista-materia-
lista.

43 |bidem, p. 77.

44 |bidem, p. 85.

45 Caminho de Perfeicéo.
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A educagéio do ego

O ego, um conceito da teoria psicanalitica freudiana, foi conce-
bido como sendo a instancia psiquica responsavel pela adequagao de
nossos desejos a realidade e as imposicdes da cultura. O ego néao &,
para Freud, totalmente consciente, por isso temos nossos mecanismos
de defesa. Mas do que é que o ego precisa se defender? Indo mais além
e em direcdo um pouco diferente da adotada pelo pai da psicanalise,
podemos dizer que o ego, sendo fruto da nossa experiéncia de vida,
principalmente durante a primeira infancia, nos leva a adotar incons-
cientemente algumas estratégias de sobrevivéncia. Estas estratégias,
aos poucos, vao se convertendo em padrdes, segundo os quais cada
um de nés ird configurar sua existéncia num “ repetitorium” sem fim.
A ndo ser que a pessoa, querendo se curar, tome consciéncia destes
padrées e daquilo que neles necessita ser modificado. E como afirma o
préprio médico-psicoterapeuta e educador Claudio Naranjo:

Jd que nossa condicdo é a daqueles em quem convivem
simbioticamente um ser verdadeiro e um ser postico ou
falso ser — originado de nossa necessidade prematura de
adaptagdo a um contexto social patogénico - a propos-
ta de descobrir e dar expressdo a nosso ser verdadeiro
coincide com a da superac¢éo do ego através do autoco-
nhecimento e da modifica¢do da conduta46.

Mas por que e do que o ego necessita se defender? Ao nascer-
mos, ja encontramos a nossa volta todo um contexto delineado com
uma familia ou pessoas que nos acolhem e que, por sua vez, ja pos-
suem padrdes psiquicos, sua cultura, seu jeito de ver e estar no mundo.
Nas sociedades afastadas da Natureza, é frequente que os recém-nasci-
dos sejam tratados num ritmo que geralmente nao respeita seu tempo
préprio e necessidades pessoais. Todos sao tratados de igual maneira
e submetidos as mesmas normas no espaco frio e impessoal das ci-

46 NARANJO, Claudio. Mudar a educagdo para mudar o mundo. O desafio mais significativo do
milénio. Sao Paulo: Esfera, 2005, pp. 180-181.
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rurgicas e assépticas salas de parto dos hospitais*. Nao bastasse a fria
e padronizada recepcao, a familia e, posteriormente, a Escola seguem
no trabalho de despersonificacdo da crianca. Ora, o ndo atendimento
das necessidades fisicas e ou emocionais e espirituais de uma crianca
faz com que a mesma desenvolva estratégias de sobrevivéncia que lhe
permitem a adaptacao ao “novo mundo”.

Estas estratégias, numa explicacao simplificada, sdao o que cha-
mamos ego. Digamos que uma crianca tenha a felicidade de ter suas
necessidades basicas de alimentacdo, cuidados e de afeto atendidas.
Essa crianca nao teria ego? Nao necessitaria desenvolver mecanismos
de sobrevivéncia? Ora, para um ser acostumado ao aconchego, a se-
guranca e relativa previsibilidade do Utero materno, nascer ja é em si
um sofrimento. J& comeca a necessidade do trabalho de adaptacéao,
surgem a inseguranca, o medo, o desconforto, tem que respirar por
si, tem que dar um jeito de sugar, e por ai vai. Isso sem contar aqueles
que ja comecaram a sofrer na barriga de maes mal alimentadas, maltra-
tadas, recebendo doses e mais doses didrias de substancias quimicas,
provenientes da angustia, da raiva, de drogas e de outros inforttnios.
Tudo isso ird forcando o pequeno ser a dar seu proprio jeito para so-
breviver. E o ego vai sendo formado. A crianca chora, até que a mée ou
quem se disponha a atendé-la aprenda a diferenciar o choro manha do
choro fome, do choro célica, etc. Como serd que a crianca se sente? E
assim o ego vai se formando... vdo sendo estruturados os mecanismos
de sobrevivéncia. E surge a necessidade de defesa, do ndo atendimen-
to ou do atendimento ineficaz, do medo, do frio, da fome, etc. E se a
crianca for totalmente atendida em suas necessidades? Mas quem é
que da conta de atender totalmente as necessidades de alguém? As
vezes nem sabemos do que necessitamos para sermos felizes, para vi-
vermos bem. Para ilustrar, cabe citar a cancdo de Renato Russo: “Seus

pais sdo criancas como vocé. O que vocé vai ser quando vocé crescer”.

47 Os danos, muitas vezes irreversiveis, provocados pela patologizacao da gestacao e da
consequente medicalizacédo do parto tém levado alguns profissionais da satde a repensar as
condi¢des, muitas vezes desumanas, em que se da a grande maioria dos partos. Le Boyer e
Michel Odent sao hoje alguns dos expoentes deste movimento pela humanizagao do parto.
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Assim, pais nao atendidos satisfatoriamente, por sua vez, atendendo
insatisfatoriamente seus préprios filhos, que repetirdao o esquema dos
eternos aprendizes. Mesmo porque ndo ha pais perfeitos, nem filhos
perfeitos. Isso ndao quer dizer que ndo devamos nos esforcar, mas deve-
mos ter a clareza de que por mais dedicados e zelosos que formos nao
daremos conta de atender a todas as necessidades de nossos filhos,
nem de ninguém. E ainda temos que considerar a influéncia decisiva
do “contexto social patogénico”, no interior do qual somos recebidos e
no qual temos que aprender a sobreviver.

Assim como a vida que levamos, na maioria dos casos, ndo é mui-
to saudavel, dissociados de nés mesmos e da Mae Terra, esquecidos
da nossa natureza espiritual, transformados em meros consumidores
fisicos e psiquicos, seguimos desenvolvendo nossos mecanismos de
sobrevivéncia e de defesa. E sendo a visdo que temos sobre nés mes-
mos e do mundo em que vivemos uma visdo distorcida, porque se
“o olho esta doente, o corpo inteiro fica na escuridao”, construiremos
todo o nosso edificio em cima da ilusdo. As ilusdes egoicas, com seus
medos e apegos, buscando fora de nés o que sé pode ser encontrado
em nds mesmos, culpabilizando o mundo, os outros e nos vitimizan-
do. E segue o ego se formando, e se apropriando de tudo o que estd
a sua volta, até da Religido, transformando-a em religido. Ndo mais
um instrumento de autoconhecimento, de autotransformacdo, de
Re-ligacdo, mas mero expediente de acomodacédo das consciéncias,
de conformismo, de deslocamento das grandes questdes existenciais
para 0“além” e de nossas responsabilidades para “os deuses”. “Opio do
povo’, ja dizia Karl Marx.

Carente por natureza, faminto de reconhecimento, desejoso de
aplausos e elogios e sofrendo de complexos de inferioridade, o ego se
agarra a tudo o que vé e se traveste de arrogante, de “sabio”, de forte,
quando nao passa de mero fantoche de memérias passadas, de dores
nao curadas, feridas nao cicatrizadas, sendo a maior delas a perda da
consciéncia de si. A perda da nossa Humanidade. Humanidade que
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nos diviniza. E a maior das perversidades é a ilusao de que possuindo
coisas e pessoas seremos felizes. E nos agarramos individualistica e
desesperadamente a titulos académicos, carros, compulsao alimen-
tar e sexual, religiao, dinheiro, beleza fisica, julgando erroneamente
que nossas caréncias serao saciadas. Os apegos que s6 fazem piorar
a nossa situacao e dificultar a hora de encarar a certeza da inevita-
vel morte. Adoentados que estamos, nos apegamos a absolutamente
tudo, inclusive ao préprio sofrimento e as memérias passadas que
nos fazem sofrer.

Com ailusdo de que podemos modificar o passado, inconscien-
temente vivemos “atualizando” as situa¢des dolorosas, traumaticas,
repetindo, sem parar. Ndo é a toa que Freud ja dizia que neurose é
compulsédo a repeticdo. Ora, em relacdo as dores do passado, sé nos
resta uma alternativa: re-significar os acontecimentos. Algo como
uma re-leitura de si mesmo. E isso sé é possivel a partir do momento
em que decidirmos pela cura, silenciando para ouvirmos a nés mes-
mos. E quando o ego é afastado do comando e ¢ iniciado ao apren-
dizado. Assim, desidentificando-nos de nossas dores, somos mais do
que nossa propria autobiografia, podemos comecar a ver todas as
coisas de uma nova maneira. Nao mais do ponto de vista de refém do
passado, de memérias dolorosas, que busca desesperadamente por
atencao, por reconhecimento, por migalhas de afeto, mas do olhar do
autor de sua propria Historia, que quer curar-se, que busca compre-
ender o que a Vida, Grande Mestra, tem a nos ensinar com todos os
acontecimentos da nossa Historia. Ai entdo ndo necessitaremos mais
gastar tanta energia para nos defender, para parecer aos olhos dos
outros o que querem que sejamos. Nao faremos mais questao de ter
razdo. Seremos fortes, dentro da nossa fraqueza. Fortes porque so-
mos capazes de re-inventar-nos a cada dia. Ndo mais haverd necessi-
dade de ostentacao, de disputas de qualquer natureza, de medos, de
sindromes, de mentiras. Poderemos, enfim, nos olhar frente a frente.
E olhando para os lados veremos no Outro ndo mais a velha ameaca
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a0 nosso ego, mas o companheiro de jornada. Educando-nos, agora
sim, poderemos colaborar com a Educacdo de Outros. Afinal, “o ego
nao pode ensinar nem aprender”4®

Fossemos buscar testemunhos misticos de todas as épocas e em
todas as partes, do ocidente ao oriente, encontrariamos sempre e in-
dubitavelmente a mesma questao central: o desapego, a necessidade
de vencer-se a si mesmo. Em outros termos as praticas de autoconhe-
cimento, objetivando a autotransformacéo pela educacéo do ego®, o
“senhor da ilusao”.

E interessante notar que esta herculea tarefa da educacio do ego
permeia ainda hoje muito dos rituais religiosos, apesar do acentuado
materialismo espiritual, do distanciamento da Fonte. Nas experiéncias
religiosas provenientes das Tradi¢des Africanas, por exemplo, temos a
feitura de santo no Candomblé e a saida de camarinha na Umbanda,
que exigem um periodo de total recolhimento por parte do “neéfito”. E
o tempo do siléncio, da escuta de Si, da manifestacdo do Sagrado que
em todos nos habita. As Igrejas conservam a pratica dos “retiros espiri-
tuais’, algo que em sua origem é um momento especial de reclusdo “no
deserto” para que a pessoa possa conhecer-se mais, escutar-se e em
escutando-se “ouvir O Espirito”. Nas tradicdes Indigenas encontramos
também movimentos semelhantes, a exemplo dos refugios na floresta.

Em algumas tradi¢des, como no Budismo e no Hinduismo, por
exemplo, a questdo da educacdo do ego, ou cura da crianca ferida, é
mais visivel ainda e se revela em suas préprias manifestacdes do Sagra-
do, em suas histérias e iconografias religiosas. E nas Tradicdes Misticas
das religides que iremos encontrar de maneira mais explicita a funda-
mental questdo da necessidade de cura, superacdo do ego. E s6 pro-
curar que encontramos de maneira velada ou explicita ensinamentos
e orientagdes a respeito de como colocar o ego em seu devido lugar.

48 SHAH, Idries. Aprender a aprender. Psicologia e espiritualidade no caminho sufi. Ed. Roca
Nova, Rio de Janeiro, 2011, p.163.

49 No budismo e em outras tradi¢bes, fala-se em morte do ego. Com este mesmo sentido, no
cristianismo recorre-se ao uso da palavra mortificagao.
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Consideracoes finais

Conforme ja citado no presente artigo, o resgate da natureza espi-
ritual das religides passa por dois movimentos: um mais racional, inte-
lectual, e outro mais subjetivo, intuitivo e abstrato. O segundo é condi-
¢ao sine qua non de realizacao do primeiro. O ego nao possui uma visao
distorcida apenas de si mesmo; tudo a sua volta é igualmente desfoca-
do. Porque ameacados, real ou imaginariamente, nos defendemos e,
na desesperada ansia por uma seguranca, que na realidade ndo existe,
pois a morte nos espreita a cada momento, nos fechamos e, fechando-
nos, deixamos de aprender, de mudar, de nos transformar. E seguimos
a cata de responsaveis, de culpados, de inimigos, idem, idem, idem®. E
ai tanto faz se o inimigo é o negro, o branco, o indio, o pobre, o rico, o
homossexual, deus ou o diabo. A visdo continua distorcida.

Assim, se torna impossivel repensar a religido ou o que quer que
seja a partir de novos olhares, novos patamares. Continuaremos ape-
gados as nossas velhas crencas, dogmas cientificos, conceitos e cate-
gorias de pensamento. E por isso que esse é o principal momento do
trabalho de resgate do processo de reespiritualizacao das religides. Ao
lado desta tomada de consciéncia temos o dever de buscar a Fonte,
as Tradi¢des Espirituais em suas origens, para podermos identificar a
esséncia que, afinal, ¢ comum a todas elas, ou seja, a sacralidade do
Humano e do Cosmos, a sacralidade da Vida. E, olhando de perto, e
para além da visao desfocada do ego, podemos entdo perceber que
as propaladas fronteiras entre as religides, manifestagcdes culturais da
Religido, e entre estas e a Ciéncia sdo praticamente inexistentes, ques-
tées meramente tedricas, didaticas, conceituais, de método. O objeti-
vo comum ¢é a felicidade, a cura para os nossos males, sendo o maior
deles a ignorancia. Ignorancia primeiramente de nés mesmos, da nos-
sa propria natureza, refletida na ignorancia de tudo o que nos cerca.
E dai decorre que “nenhuma intervencao externa tem a oportunidade

50 Nos moldes descritos por Carlos Drummond de Andrade no poema “O Homem, as Via-
gens”. Uma Ode aos processos de autoconhecimento.
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de criar um mundo melhor, a ndo ser que se associe a uma profunda
transformacao da consciéncia humana™'. Os beneficios ndo serao pou-
cos como a aceitacdo do diferente, a alegria diante do colorido que é
a multiplicidade, formas variadas de ver, de sentir e pensar, podendo
conviver harmonica e respeitosamente. Livres das amarras do ego, se-
rao abertas a noés infinitas possibilidades pessoais e coletivas. A con-
quista de nés mesmos, da nossa liberdade de agir, sem a doentia canga
do ego, sem o peso de um passado incompreensivel a ser carregado
nas costas; possibilitando-nos ampliar nossas infinitas possibilidades
criativas. Integrando sensibilidade e intuicdo, racionalidade e objetivi-
dade, estaremos resgatando a Unicidade que nos é verdadeiramente
natural. Ndo necessitaremos mais de politicas afirmativas, politicas de
preservacao dos recursos naturais, porque ndao havera mais lugar para
preconceitos, sejam eles quais forem, nem tampouco para corrupgao,
desmando, violéncias de todas as espécies, regimes politicos ditatoriais
e todas as mazelas que nos afligem. O Humano tera voltado a sentir-se
e saber-se Divino.

Olhando para nés mesmos, percebendo-nos na nossa incom-
pletude e riqueza, nas nossas dores e alegrias, identificando o que em
nés necessita ser transformado nesse continuo Processo de Humaniza-
¢do, podemos comecar a compreender nossa verdadeira natureza de
seres transcendentais, projetados para a felicidade e a harmonia, seres
sagradamente sociais, singulares no seu jeito de ser e estar no Mundo.
Mundo que néo é mais o Caos, mas o Cosmos®, prenhe de sentido. A
Educacdo e a Religido cabendo a mesma tarefa fundamental®: a re-sa-
cralizagcdo do olhar, nos ensinando a “ver e rever de modo maravilhoso
aquilo que, no dia a dia, subjaz a poeira do cotidiano™*.

51 GUSDOREF, Georges. Professores para que? Para uma pedagogia da pedagogia. Sao Paulo:
Martins Fontes, 2003, p. 263.

52 Cf: ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano. Sao Paulo: Martins Fontes, 2002.

53 Naturalmente resguardadas suas especificidades tais como metodologia, linguagem, etc...
54 Definicao da poeta Adélia Prado para a poesia.
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Tereco, que religiao afro-brasileira é essa?

Liliam Teresa Martins Freitas'

1. Introdugéo

A cidade de Codo, no interior do Maranhao, geralmente é associada
ao terecd, religiao afro-brasileira que se tornou conhecida nessa cidade e
que fez com ela ficasse famosa como a “capital da magia negra”, mesmo
com a maioria de sua populacao se autodeclarando catélica. Na histéria
da cidade, pais e maes de santos sao personagens conhecidas.

Nos estudos das religides de matriz africana no Maranhdo, o Tam-
bor de Mina é mais pesquisado, por ser cultuado em Sao Luis, capital
do estado, oposto ao terec, nessa relacdo dicotdmica capital versus
interior, em que o primeiro polo é privilegiado em detrimento do ou-
tro. O tambor de mina, privilegiado pelos pesquisadores, foi conside-
rado mais “puro’, diferentemente do tereco, considerado mais sincréti-
co, mais impuro. Assim, o terecd, religido afro-brasileira tradicional de
Codo, carece de mais estudos para se possa conhecé-la e descontruir
diversos preconceitos contra ela e os codoenses.

Esse texto estd estruturado da seguinte forma: a primeira parte visa
contextualizar historica e socioculturalmente Codo, cidade em que o te-
recé ganhou fama. Em seguida, trata das versdées do nome Codé para a
cidade. Depois, aborda a fama de Codo por sua religiosidade afro-brasi-
leira com destaque o terec6, que mantém relacées com umbanda e can-
domblé. Na penultima parte, a discussdo sobre o fato de o terecd, religidao

1 Mestre em Educacéo, pela Universidade Federal Fluminense. Pedagoga e Professora efeti-
va do Instituto Federal do Maranhao. Especialista em Cultura Afrobrasileira pela Faculdade
Internacional Signorelli. Membro do Nucleo de Estudos Afro-brasileiros e Indigenas — Neabi,
Campus Codod e Programa de Educacédo sobre o Negro na Sociedade Brasileira - PENESB/UFF.
E- mail: liliam.freitas@ifma.edu.br.
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afro-brasileira tradicional de Codd, ainda ser um objeto de pesquisa rele-
gado por pesquisadores. E, por fim, a relacdo dessa religiosidade com as
legislagdes desde o Brasil Colonia a um Estado que formalmente é laico.

2. Contextualizagéo historica e sociocultural da
cidade de Cod6-MA

Codo é um municipio do estado do Maranhao, criado pela Lei Es-
tadual n.° 133, de 16 abril de 18962, sancionada pelo governador Alfre-
do da Cunha Martins (MACHADO, 1999), localizado na regidao Nordeste
do Brasil. A populacao estimada do estado, em 2014, era de 6.850.884
habitantes, e a de Sao Luis, a capital do estado, é de 1.053.919 habi-
tantes. Codé® estd a 290 km de Séo Luis, e 170 km da capital do Piaui,
Teresina. O municipio codoense esta entre as cidades do estado com
mais de 100 mil habitantes, com uma populagdo estimada de 119.962
em 2014, e é o sexto municipio mais populoso do Maranhao.
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Imagem 1: A cidade de Codé no mapa do Maranhao. Extraido do site: http://webcarta.net

2 Codo foi elevada a categoria de vila em 1833.
3 Pela proximidade geografica, Codo se relaciona mais com Teresina, capital do Piaui, do que
com S&o Luis, que esta mais distante.
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Todavia, essa posicao de sexta cidade mais populosa despenca
para 67° no estado em relacdo ao IDH* - indice de Desenvolvimento
Humano - Municipal de 2010, que é de 0,595 e estd na faixa de
IDHM baixo (aquela que varia entre 0,5 e 0,599), de acordo com a
pesquisa divulgada pelo Programa das Na¢des Unidas para o Desen-
volvimento (PNUD) em 2013. Esse indice em 1991 era de 0,301 e em
2000, de 0,400. Codd na escala nacional ocupa a 42552° posicao entre
0s 5.565 municipios brasileiros. Essa posicao de Codo estd imbricada
com o Maranhao®, estado que ocupa a 262 posicao, penultima, entre as
27 unidades federativas brasileiras, segundo o IDHM (Desenvolvimen-
to Humano), que em 2010 estava em torno de com 0,639, na faixa de
IDHM médio (que varia entre 0600 e 0,699). Esse indice é uma medida
composta de indicadores de longevidade, educacdo e renda, e varia de
0a 1 - quanto mais préximo de 1, maior o desenvolvimento humano.

A dimensédo que mais contribuiu para o IDHM do Maranhéo e do
municipio de Cod6 foi a longevidade, com indices de 0,757 e de 0,754,
seguida de renda, com indices de 0,612 e de 0,568, e, ainda, educacao,
com indices de 0,562 e de 0,492, respectivamente. E importante desta-
car que o IDHM de educacao é baixo nos dois. Os dados sobre educa-
¢ao de Codo divulgados pelo PNUD apontam: 91,40% de criangas de 5
a6 anos na escola; 78,23% de criancas de 11 a 13 anos frequentando os
anos finais do ensino fundamental; 39,65% de jovens de 15 a 17 anos
com ensino fundamental completo; e 25,52% de jovens de 18 a 20 anos
com ensino médio completo. Entre 1991 e 2010, essas propor¢des au-
mentaram, respectivamente, em 57,36 pontos percentuais, 67,17 pon-
tos percentuais, 33,78 pontos percentuais e 21,79 pontos percentuais.

Ainda segundo o PNUD, no que tange a renda, 44,04% da popula-

4 A pesquisa foi elaborada a partir do Atlas do Desenvolvimento Humano no Brasil 2013, divul-
gado pelo Programa das Nagoées Unidas para o Desenvolvimento - PNUD, Instituto de Pesqui-
sa Economica Aplicada - IPEA e Fundacgao Jo&o Pinheiro - FJP, com dados extraidos dos Censos
Demogréficos de 1991, 2000 e 2010.

5 Nesse ranking dos municipios, o maior IDHM é 0,862 (Sao Caetano do Sul, SP) e o menor é
0,418 (Melgaco, PA).

6 Nesse ranking dos estados e distrito federal, o maior IDHM é 0,824 (Distrito Federal) e o
menor é 0,631 (Alagoas).
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¢ao sao pobres’ e 25,07% sdo extremamente pobres?, mais da metade
da populacao é de baixa renda. A renda per capita média de Codo cres-
ceu 129,40% nas ultimas duas décadas, de R$ 119,20, em 1991, para R$
150,53, em 2000, e para R$ 273,45, em 2010. No estado, o indice Gini,
que mede o grau de concentra¢ao de renda, mostra que esse aumento
na renda ndo significa uma distribuicao dela, pois ndo houve significa-
tiva variacao dele — em 1991, era de 0,52, em 2000, passou para 0,61 e
o mais recente € 0,57, em 2010. O Gini variade 0 a 1, sendo que 0 (zero)
representa a situacdo de total igualdade, ou seja, todos tém a mesma
renda, e o valor 1 (um) significa completa desigualdade de renda. Uma
traducao do quadro trazido por esses niUmeros é realizada por Ferretti
(2001, p. 65):“apesar de ser um dos principais municipios maranhenses,
é carente nas areas de educacao, e salde e servicos urbanos apresen-
tam serias deficiéncias”.

Outro aspecto de grande relevancia estd no fato de que a maio-
ria da populacdo do estado, assim como a de Codé, é (se autodeclara)
negra. De acordo com os dados do Censo do IBGE, o Maranhdo pos-
sui cerca de 75,2 % de populagao negra® e é o segundo estado' com
maior numero de comunidades remanescentes de quilombos''. E em
Codod 83% da populacdo de 118.038 mil pessoas que se autodeclaram
negras: os pretos 15.498 e os pardos, 84.435, o que totaliza 99.933 mil

7 Renda domiciliar per capita inferior R$ 140,00.

8 A renda dos extremamente pobres ndo consta no Atlas.

9 Como ocorre na maioria dos paises latino-americanos, as pesquisas do IBGE fazem uso da
autoclassificacdo por parte de quem responde aos levantamentos, tanto por amostragem
como nos censitarios. O sistema de classificacdo do IBGE atualmente é composto de cinco
categorias: branca, preta, parda, amarela ou indigena.

10 Primeiro a Bahia (com 229), Maranhdo (112), Minas Gerais (89) e Para (81). Disponivel em:
<http://portal.mec.gov.br/index.php?option=com _cont%20ent&view=article&id=12396&l-
temid=684%20Acessado%20em%2007/04/2011>. Ha divergéncias quanto a esses nimeros,
até hoje nado ha certeza sobre o nimero de comunidades quilombolas existentes no Brasil,
segundo a Fundacdo Joaquim Nabuco. Disponivel em:

<http://basilio.fundaj.gov.br/pesquisaescolar/index.php?option=com_content&view=arti-
cle&id=857:quilombolas&catid=51:letra-g>.

11 A Constituicdo Estadual do Maranhéo, promulgada em 1989, reconhece as comunidades
quilombolas o direito a propriedade da terra no artigo 229. Essa garantia é fruto da luta do
movimento negro. Os titulos foram outorgados pelo governo do estado por meio do Instituto
de Terras do Maranhéo (Iterma).
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negros, seguidos de 16.739 brancos, 1.262 amarelos e 104 indigenas
(IBGE, 2010). Dessa populacao codoense, 81.043 mil moram na zona
urbana, e 37.029 mil na zona rural.

Codo esta situada no cerrado, regiao dos Cocais, que foi um dos
trés polos nos quais se concentrou o comércio e distribuicao de africanos
escravizados (MACHADO, 1999). Costumeiramente, sem critica, usamos
expressdes como a “chegada” de escravizados ou que “chegaram”'?, en-
contradas em diversos livros, como o do historiador Machado. Contudo,
os africanos escravizados sofreram um processo de deslocamento forca-
do da Africa para a América, chamado de didspora africana (HALL, 2003).
A introducdo mais intensa dos escravizados africanos em Codé ocorreu
no periodo de 1780 a 1790 para trabalhar na agricultura. Aumentava a
demanda pela mao de obra escrava com o fluxo dos lusitanos que procu-
raram estabelecer-se a margem esquerda do rio Itapicuru, onde ficam as
terras férteis para o cultivo e exploragao de produtos agricolas. Na regiao
ja existiam os indigenas, chamados de Barbados e Guanarés, considera-
dos os primeiros habitantes (MACHADO, 1999).

A cultura do algodao muito se desenvolveu ao longo do rio Ita-
pecuru, devido a boa qualidade dos solos e ao clima da bacia apropria-
da para esse cultivo. Em 1920, a lavoura de algoddo ocupava cerca de
99% da area cultivada em Codd e municipios vizinhos (FERRETTI, 2001).
Codoé foi a maior produtora de algodao do Maranhdo durante o auge
dafabrica de tecidos, mas o parque fabril comecou a entrar em declinio
e encerrou seus trabalhos em 1962 (ALHERT, 2013). Essa decadéncia
tem impacto nas cidades do Vale do Itapecuru, como Coddé (MACHA-
DO, 1999). Apds esse auge, Codd entra em estagnacao econdmica, si-
tuacdo que é amenizada pela abertura de uma fabrica de cimento, em
1974, mas que nao absorve tamanha mao de obra como antes era em-
pregada pela industria téxtil (GUIMARAES, 1991 apud FERRETTI, 2001).

12 Machado (2012) também usa imigracdo que incorre no mesmo erro de chegada “O peri-
odo forte da imigracdo africana em Codé aconteceu a partir de 1780, vinham para trabalhar
na agricultura” (p. 140).
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Estudar a histdria local de Codd é um desafio porque ha pou-
cas fontes. Mundicarmo Ferretti (2001) cita pesquisadores, jornalis-
tas e padres, entre os quais o Unico trabalho mais historiografico é
o de José Batista Machado'®, ja que, segundo Ferreti (2001), o livro
Codé, histéria do bau, publicado em 1999, é a obra mais completa
sobre Codo. Machado nessa pesquisa é uma referéncia, mas é preciso
questionar as suas narrativas, o que elas contam e a relacdo delas com
a elite local. Nessa obra, o historiador apresenta nomes de pessoas
consideradas importantes na histdria de Codd, entre elas, estdo pais
e maes de santo, coronéis, politicos, médicos, professores, além de
tratar da fama da cidade como “capital da magia negra’, do terecé, do
folclore local, da colonizacdo da regido e da presenca dos escraviza-
dos. O segundo livro do Machado é Imagindrio codoense, de 2012, no
qual traz narrativas em que Codd é o centro das aten¢des ouvidas ou
vividas pelo pesquisador e escritor, e personagens como rezadeiras,
terecozeiros, guias espirituais, bruxa, serpente, além da fabrica de te-
celagem e ferrovia.

A perspectiva desse autor é a de apresentar a fabrica de tecidos
e estrada de ferro como simbolos de um passado glorioso de
desenvolvimento econdmico e progresso da cidade no periodo em
que Codo se destacou no cenario estadual e nacional. Uma critica feita
por Ahlert (2013) é que os negros sdo aludidos como importante forca
de trabalho, mas o progresso e o desenvolvimento da cidade como a
fabrica de tecidos e estrada de ferro sao apresentados como resultado
do fazer de grandes homens brancos. Machado (1999) refere-se aos in-
digenas como “silvicolas” nao civilizados, selvagens, ferozes e, por isso,
um empecilho a colonizacdo da regido.

Fora dessa narrativa oficial pds-abolicao estdo a pobreza e os
conflitos violentos no campo, estes que expulsaram os pais e maes de
santos para a cidade de Codé, e as relacdes entre brancos e negros que

13 Machado é escritor e historiador nascido em Codo. Entre 1950 e 1980 residiu no Rio de
Janeiro, onde cursou histéria no Instituto Lafayette de Filosofia. Retornou a Codé em 1988
(AHLERT, 2013).
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nao sao abordadas. Nesse discurso do historiador — e que parece um
discurso da elite local - vemos a construcao de ideais que tratam a ci-
dade como detentora de um passado que era mais préspero e melhor,
e que ja nao existe mais:
Como no relato de Abreu (2010), é recorrente ouvir refe-
réncias ao passado da cidade como o momento em que
ela possuia maior numero de estabelecimentos comer-
ciais e de servicos de entretenimento a disposicdo dos
moradores. O passado é rememorado como o tempo
da prosperidade econémica que se encarnava na Fdbri-
ca de Tecidos e na Estrada de Ferro, nos cinemas e nos
bailes sociais majestosos. A atual Codé é a cidade do “jd

teve” — ela possuiu todos estes estabelecimentos e ser-
vicos, que hoje ndo existem mais (AHLERT, 2013, p. 63).

Nessas narrativas, hd o mito da origem, e Codo6 é apresentada
como resultado do encontro das trés ragas: os indios, os negros e os
brancos (portugueses e sirio-libaneses'). E aladainha (SCHWARCZ,
2012), a fabula das trés racas (DAMATTA, 1986). Para DaMatta, esse
“triangulo racial” impede uma visao histérica e social da formacao
da sociedade brasileira. Acreditar neste mito é aceitar sem muita
critica a ideia de que esse encontro entre esses contingentes huma-
nos, negros, indios e brancos se deu “de modo espontaneo, numa
espécie de carnaval social e biolégico” (DAMATTA, 1986, p. 46). O
mito esconde que esse encontro foi violento e envolveu a vinda dos
europeus, o genocidio das populagdes indo-americanas e a escravi-
zacao de populacdes africanas (FERREIRA, 2009), numa sociedade
hierarquizada instituida por portugueses brancos e aristocraticos, e
que foi formada dentro de um quadro rigido de valores discrimina-
torios (DAMATTA, 1986).

Esse mito da mistura de racas oculta a profunda injustica social
contra negros e indigenas, pois situa no biolédgico uma questdo pro-

14 Eles comecaram a chegar a partir de 1887, atraidos pelo comércio, destacaram-se assim
nessa area, e nos cargos politicos da cidade (MACHADO, 1999).
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fundamente social, econémica e politica. Esse mito produz a crenca no
carater mestico da nacionalidade brasileira que se desdobra em outro
mito, o da democracia racial (GUIMARAES, 2012).

De fato, é mais fdcil dizer que o Brasil foi formado por
um tridngulo de ragas, o que nos conduz ao mito da de-
mocracia racial, do que assumir que somos uma socie-
dade hierarquizada, que opera por meio de gradacbes
e que, pode admitir, entre o branco superior e o negro
inferior, uma série de critérios de classificacGo (DAMAT-
TA, 1986, p. 47).

No livro Imagindrio codoense, Machado menciona os missiona-
rios jesuitas e os capuchinhos italianos como baluartes da civilizacdo
brasileira que deixaram as suas herancas culturais (MACHADOQ, 2012, p.
5). Na mesma obra, o autor trata da abolicdo da escravatura como um
fato que causou efeitos negativos na producao agricola do algodao, do
milho, do arroz e da mandioca na Vila do Cod¢, que foi sensivelmen-
te ameacada. Esse discurso mostra-se a favor da elite local que tinha
escravizados. Em outro trecho, o historiador mostra desconhecimen-
to do trabalho escravo ao colocar que era uma felicidade ser mucama
em contraste com a lavoura: “as negras preciosas eram escolhidas para
servirem de mucamas as sinhazinhas. Trabalhavam e dormiam na Casa
Grande. Que felicidade!” (MACHADO, 2012, p.137).

Esse discurso se mostra também ambivalente quando Macha-
do (2012) coloca que em Codd, cidade em que os negros constituem
um pouco mais de 80% da formacédo da populacdo, ha uma minoria
“preconceituosa, bestial e reacionaria” em desapreciar o elemento de
pele negra, que tanto contribui para o desenvolvimento do pais (MA-
CHADO, 2012, p. 137-136). Ainda segundo o autor, a chamada classe
alta esta em um em lugar diferenciado da classe baixa: a primeira esta
do lado da Prefeitura Municipal, em que ficavam os bem-nascidos, os
endinheirados, os ocupantes de cargos relevantes; e, do lado adverso,
estavam os negros, que viviam honestamente do seu trabalho, e que
eram vitimas de preconceito, os excluidos da sociedade (MACHADO,
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2012, p. 137-136). O historiador também fala que a Balaiada no Mara-
nhao, grande movimento social, comandada por negros escravizados
e alforriados, merece um apurado estudo. Este movimento teve como
lider negro Cosme, figura ainda desconhecida no Maranhao.

As versdes para o nome Codd

E muito frequente que nao residentes de Codd, sobretudo, pes-
soas de outros estados, tenham curiosidade sobre a origem do nome
da cidade. Isso é um assunto ja tratado pelo historiador codoense Ma-
chado (1999). Este autor apresenta as diversas versoes para explicar a
denominacgao da cidade.

Machado (1999) situa que a mais conhecida e antiga versao en-
sinada na escola é que essa palavra teve sua origem em uma ave cha-
mada codorna. No entanto, o historiador ressalta ndo acreditar nessa
versdo, porque tal espécie nao habita a regido. Outra possibilidade
ressaltada por ele é a de que a palavra seja de origem indigena, assim
como africana, jad que pesquisadores afirmam que o nome Codd tem
origem no Sudao Setentrional Africano, onde fica localizada a cidade
Kodok, e de onde seriam alguns escravizados trazidos para Codé (FER-
RETI, 2014). Entretanto, a auséncia de fontes sobre essas versdes dificul-
ta a sua credibilidade, assim como de outras que surgiram na tentativa
de explicar a origem do nome da cidade.

Outra versao é a ligada ao francés Kodoc, afogado nas aguas do
rio Itapecuru, que corta a cidade, por volta de 1614, mas também nao
ha evidéncias precisas sobre o fato (MACHADO, 1999).

Outra hipotese defendida pelo historiador e pesquisador Cesar
Marques é a de que a cidade tomou o nome do rio Codd, que banha as
suas terras, e que parece ser a mais aceita por Machado (1999).

4. A cidade famosa por sua religiosidade

A fama da cidade de Codé nao vem por esta ter a sexta maior po-
pulacao do estado, de ser um dos principais municipios do Maranhdo
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e nem ainda pelo IDHM baixo, mas por sua religiosidade afro-brasileira.
A cidade de Codé é muito religiosa, ganhou notoriedade ao ser con-
siderada a “capital mundial da feiticaria” ou “capital da magia negra no
Brasil” (AHLERT, 2013; FERRETI, 2001, 2014), “terra de macumbeiros'”",
“centro principal dos macumbeiros maranhenses” (MACHADO, 1999, p.
186-187). Essa fama é explorada pela midia, que em grande parte a faz
de maneira estigmatizadora e preconceituosa (AHLERT, 2013).

No entanto, a maioria da populacao, de acordo com o IBGE, de-
clara-se catdlica (98.439) e participa, direta ou indiretamente, da reli-
gido afro-brasileira, evangélicos (13.162), umbanda e candomblé (650
individuos16), menor que a parcela de 3.921 que disse nao ter religido.
Mesmo em uma cidade atravessada por centenas de terreiros e que
tem fama por sua religiosidade de afro-brasileira, os adeptos dessa, a
maior parte, assumem-se como catolicos, religido da maioria da popu-
lacdo brasileira. Por isso, 0 nimero nos censos demograficos nao cor-
responde a realidade (CUNHA, 2013).

Outra questao é que esse caminho para Deus pode nao ser mar-
cado pela exclusividade, como ser catélico e umbandista, devoto de
ogum e de Séo Jorge (DAMATTA, 1986), como no relato da professora
Yramary, que conta que em Codé as pessoas participam de procissdes
de santos padroeiros organizadas por paroquias/igrejas e cortejo de
Ogum e festas nos terreiros de Bita do Barao (FERRETTI, 2001).

Contra as religides afro-brasileiras, ha perseguicées de determina-
das igrejas evangélicas que tentam afastar a populacdo daquelas reli-
gides, como revela um fato que aconteceu em 29 de dezembro de 1996
em Codd, em que a Assembleia de Deus organizou uma carreata pela
cidade “convidando o povo para uma concentracao evangélica na hora

15 Esse ultimo termo relativo a macumba, que designa de forma genérica e muitas vezes as
religides de matriz africana e seus rituais, é também utilizado como de maneira pejorativa.
Macumba aparece muitas vezes em Cod6 como sindnimo de terecd e parece que foi introdu-
zido por Maria do Piaui. De acordo com andlise de documentacéo, essa denominagdo néo era
usada pelos primeiros terreiros da regido (FERRETTI, 2001).
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em que deveriam se iniciar os rituais de terecd, dizendo que os tambo-
res que iam tocar naquela noite mas que Codo era de Jesus” (FERRETTI,
2001, p. 64). Os tambores remetem ao terecd, na qual eles sao utiliza-
dos, e que sao estigmatizados como do demonio, por isso a afirmacao
dos evangélicos que iriam tocar na noite os tambores de Jesus.

Nessa mesma ldgica de resisténcia a religiosidade afro-brasileira
de Codo, cidade que lembra terecé (MACHADO, 2012), em 2012 foi co-
locado um portal na entrada da cidade em que esta escrito “Codé-MA
- cidade de Deus’ Seja Bem-vindo”. Sendo esta uma tentativa de eliminar
a associacao da cidade com a religiosidade de matriz africana que per-
passa a cidade, a qual, nao raro, é interpretada de modo equivocado.

Nessa terra que pulsa religiosidade, de cristdos e terecozeiros, a
figura mais famosa da cidade é Wilson Nonato de Souza, nome de ba-
tismo do pai de santo Bita do Bardao'” de Guaré, Comendador da Repu-
blica do Brasil condecorado pelo presidente José Sarney, em 1988. Um
dos pais de santo mais conhecidos no Brasil e do Maranhao, ele tem
centenas filhos de santo, mais de 400 (MACHADO, 1999), e mais de 500
em diferentes partes do Brasil (AHLERT, 2014). Muito procurado por
prefeitos, vereadores, deputados, empresarios e pessoas comuns para
resolver problemas financeiros, de doencas e sentimentais. De acordo
com Machado (1999), Bita do Barao tem 102 anos, visto que teria nas-
cido em Codé, no dia 10 de julho de 1912, idade que é contestada.
Esse pai de santo aos 5 anos ja era iniciado na umbanda, realizando
trabalhos espirituais na mata do povoado do Santo Anténio dos Pretos.
Bita do Bardo trabalha com as duas linhas, a branca e a negra — grosso
modo, a primeira é o bem e outra é o mal, mas essa divisao também é
controversa (FERRETTI, 2001, 2014).

17 O nome de Barao é devido um de seus guias ser o Barao de Guaré. O
pai de Santo Bita do Bardo foi homenageado pela escola de samba mara-
nhense Turma do Quinto como enredo “No terreiro Maranhéo, o Mestre é
Bita do Barao”, de Josias Filho e Luzian Filho, que foi a grande vencedora
do Carnaval maranhense 2014 e ha oito anos nao ganhava esse titulo. E
fazendeiro e comerciante.
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Além de Bita do Bardo, Machado (1999) apresenta outros pais e
maes de santo entre os nomes de pessoas consideradas importantes
na histéria de Codo, que reportam a fama da cidade como “capital da
magia negra’, como: Maria Silva Lima, umbandista conhecida como
Maria Piaui, chamada de Mae Carinhosa, oriunda de Parnaiba-Pl, que
chegou a cidade em 1948 e fundou a Tenda '8Espirita Santo Antonio,
em 04 de dezembro de 1949; Antonia Olinda de Almeida, conhecida
como Antonina, “a matriarca dos macumbeiros, a primeira de todos”
(MACHADO, 1999, p. 190), nascida em Codo, viveu também em Santo
Antonio dos Pretos, assim como Bita, e sofreu perseguicdo da policia

pelo culto africano.

Para Ferreti (2001), ndo é possivel precisar sobre a quantidade de
terreiros existentes em Codo, pois ha divergéncias nos niUmeros apre-
sentados pelos autores: mais de 300 registrados na Delegacia Umban-
dista e de Cultos Afro-brasileiros, sediada na cidade (MACHADO, 1999),
e 294 tendas e 109 quartos de santo, de acordo com a Associacdo de
Umbanda, Candomblé e Religides Afro-brasileiras de Codé e Regiao'™
(AHLERT, 2013). Essa dificuldade se da porque os terreiros se espalham
pelo municipio em numerosas “salas de trabalho’, que funcionam em
comodos minusculos, em casas cujas portas sé se abrem para quem ja
sabe das coisas ou é levado por algum parente ou amigo, de uma casa
simples com uma tenda pequena ao terreiro grandioso como o de Bita
(FERRETI, 2001).

5. Tereco: a religido tradicional afro-brasileira de
Codo

A religido afro-brasileira tradicional de Cod6 é chamada de terecé,
outra palavra que suscita curiosidade sobre seu significado. Acredita-

18 Tenda, terreiro, barracdo e salao sao sinénimos e remetem aos espacos onde acontecem
os rituais do terecd (AHLERT, 2013).

19 De acordo com Ahlert (2013), ndo possuem CNPJ, que custa R$ 954 reais, quantia consi-
derada alta pelos pais de santos, o que os impede de participar de captagao de recursos. A
maioria dos pais de santo tem pouco dinheiro, provenientes de atividade na zona rural e de
aposentadorias como trabalhadores rurais.
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va-se que a palavra terec6 poderia ter se originado da imitagao do som
dos tambores da Mata (tereco, terecd, terecd). De acordo com antropé-
loga e linguista Yeda Pessoa de Castro, a palavra seria de origem banto
e teria 0 mesmo significado que o Candomblé - louvar, celebrar pelos
tambores. O tereco é conhecido também como Encantaria de Barba
Soera (ou Barbara Soeria), tambor de Mata ou mata, uma possivel re-
feréncia a sua origem rural (FERRETTI, 2014), e, as vezes, Brinquedo de
Santa Béarbara e Verequete (ARAUJO, 2014).

A origem do terecd é permeada por controvérsias e discussoes,
por ser dificil precisar, visto que faltam trabalhos historiograficos (FOR-
TES apud ARAUJO, 2014). As informacdes sdo baseadas em poucas pes-
quisas que utilizam testemunhos de pais e maes de santo (BRANDIM,
2012). De acordo com Ferretti (2001, 2014), tudo indica que o tereco
é uma manifestacdo originada de praticas religiosas de escravizados
das fazendas de algodao? de Codé e suas redondezas, mas s se tor-
nou mais conhecido depois que se desenvolveu na cidade de Codé. Os
negros realizavam seus rituais religiosos na “mata do coco” (babagu),
longe da vista dos senhores, e em um periodo, apés a abolicdo da es-
cravatura, em que ocorreram os primeiros contatos com os indigenas
locais, seus mitos e ritmos foram se hibridizando (BRANDIM, 2012, p.
46- 47). Os rituais eram praticados as margens da Lagoa do Pajeleiro
(hoje desaparecida), as escondidas da policia, com quem entravam fre-
quentemente em conflito na cidade.

Alguns estudiosos como Araujo (2014) e Machado (1999) apon-
tam a comunidade quilombola Santo Antonio dos Pretos como nucleo
onde comecou o tereco, provavelmente a partir dos fins do século XIX.
Essa comunidade foi objeto de estudo pela primeira vez por Costa
Eduardo, que realizou a pesquisa de campo na década de 1940. Se-
gundo esse pesquisador, ndo se praticava a magia negra de que eram
acusados, pois ndo havia nesse povoado nenhum especialista nem em

20 Na regido de Codo, estimam-se sete mil deles em meados do século XIX, que trabalhavam
no plantio do algodao (BRANDIM, 2012).
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magia negra/feiticaria nem em magia curativa (FERRETTI, 2001). Essa
religido era chamada de pagé, dada em Santo Anténio ao terecé. Essa
denominacao se deve ao fato de a cidade de Cod6 ter surgido em area
que foi muito habitada por indigenas — a palavra pajé é de origem tupi
(FERRETTI, 2014). Essa denominacao de pagé ou pajé ao terecd pode
significar a existéncia nele de mais sincretismos com a cultura indigena
do que a do tambor de mina jeje ou nagé.

O tereco de Codd é uma das formas mais sincréticas da religido
afro-brasileira, por isso, a antropéloga Mundicarmo Ferreti (2001, 2014)
se refere a ela como “outra religido afro-brasileira” Sua matriz africana é
ainda pouco conhecida, apesar de exibir elementos jeje e alguns nago,
sua identidade é mais afirmada em relacdo a cultura banto (angola,
cambinda) e sua lingua ritual é, principalmente, o portugués. Nele sdo
cultuados voduns africanos jeje-nagd (como Averequete, Sobo, Ewa),
muito conhecidos no Tambor de Mina da capital, os transes ocorrem
principalmente com “voduns da Mata” ou caboclos comandados pela
entidade Légua Bogi Boa da Trindade.

Sérgio Ferretti (1995), na obra Repensando o sincretismo, realiza
uma andlise da literatura sobre sincretismo, em que ha muita producao,
mas existe pouco acordo, inclusive posicées antagonicas como: estudio-
sos que acreditam que houve sincretismo entre religides afro-brasileiras;
e outros que negam e evitam até a utilizagao desse termo. Para Munanga
(1989 apud FERRETTI, 1995) ha erros dos dois lados em nao analisar o
conceito nem a realidade. Para Ferretti (1995), apesar dos aspectos pe-
jorativos que prevalecem, o sincretismo é um fendmeno que existe em
todas as religides, esta presente na sociedade brasileira e assume carate-
risticas diversificadas e deve ser analisado, quer gostemos ou nao.

Aqui, o sincretismo é pensado como uma forma encontrada pe-
los africanos e descendentes que passaram a cultuar deuses africanos/
orixas disfarcados de santos catélicos?!, conforme a percepcao de Ro-

21 A partir da década de 1970, nos terreiros de candomblé em Sé&o Paulo surge a“dessincreti-
zacdo’, que constitui um movimento de pais e maes de santos que objetiva eliminar simbolos
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ger Bastide (apud FERRETTI, 1995). Esse “disfarce” era necessario numa
sociedade em que o Catolicismo era a religido do branco, do Estado
e era considerada superior. Sincretismo é entendido nesse contexto:
“O desfecho histérico de todo choque entre deuses foi determinado
por aqueles que impunham as melhores armas e nao por aqueles que
possuiam os melhores argumentos” (BERGER; LUCKMAN, 1985, p. 148
apud FERRETTI, 1995, p. 17). O sincretismo com o catolicismo esta
nessa relacao de poder, em uma sociedade escravocrata e catdlica. Ha
também outras relacdes com a religiosidade indigena que esta no tere-
cO e, com o proprio catolicismo.

Da zona rural para a sede do municipio de Codd, os terreiros devem
teraparecido nas primeiras décadas do século XX. O terecd saiu das matas
para as tendas e barracées na cidade, e esse deslocamento foi causado
por conflitos agrarios e a expulsao dos trabalhadores do campo (AHLERT,
2013). O tereco sé se tornou mais conhecido depois que se desenvolveu
na cidade de Cod¢, por isso é considerada a religido afro-brasileira tra-
dicional deste municipio. Ele é bastante difundido na capital e interior
do Maranhéo e encontrado em terreiros de estados vizinhos (FERRETTI,
2014). Além do terecé em Codo, hd a umbanda, que foi introduzida pela
mae de Santo Maria do Piaui na década de 1930, e o candomblé, em me-
ados da década de 1980, de quando datam os primeiros indicios de que
foi fundada a primeira casa de candomblé da cidade.

O terecO mantém relacdes com outras religides afro-brasileiras.
Nos ultimos anos, muitos terreiros de Codé tém introduzido no tereco
tradicional elementos da Umbanda, quimbanda??, passando a cultuar
Exu e Pombagira, Candomblé. Essa mudanca tem sido apontada pelos
mais tradicionalistas como responsdvel pela associacao do tereco (re-
ligido) a magia negra. Essa associacao da notoriedade a cidade, mas

e préticas do catolicismo nas religides de matriz afro. Esse movimento rejeita o sincretismo
afro-catdlico e defende que os pais de santos devem ser contrarios ao sincretismo (FRY, 1984
apud FERRETTI, 1995).

22 Ela faz parte da umbanda e cultua principalmente Exu e Pombagira, o primeiro associado
ao demonio e a outra ao pecado (mulher de cabaré), visto como da linha negra (FERRETTI,
2001). Tornaram-se muito procuradas por camadas mais abastadas como politicos que po-
dem pagar pelos trabalhos, pois elas sdo apresentadas como as que ajudam “quem da mais”.

Educacao Publica, Religido e Laicidade | 297



nega o seu carater religioso e afasta pesquisadores (FERRETI, 2001,
2014). Essa fama estd relacionada a projecao fora do Estado de dois
pais de santo, Maria do Piaui (ja falecida), chamada de “mae caridosa”
(MACHADO, 2012), Bita do Barao, que nem sempre tem relacdo com a
realidade de “trabalhos para o mal” (FERRETTI, 2001. p. 105), além da
“Lady do umbandismo’, Antonina (MACHADO, 2012, p. 4). Essa deno-
minacao de Codé como capital da magia negra enfatiza a realizacdo
de trabalhos ‘para o mal’ com Exu, identificado com o demonio, como
é veiculado pela midia. Nela, Bita é apresentado como o que faz magia
negra, trabalho para o mal, mas é silenciado o lado curador (especialis-
ta em magia curativa) e caridoso.

A posicao de Fortes (2008, p.47 apud ARAUJO, 2014) é a
de que as prdticas rituais do terecé, manifestagdo religio-
sa de descendentes de escravizados em Codd, vém sen-
do esquecidas, na ultima metade do século XX, e ndo se
coadunam com a sociedade urbana atual. No entanto,
Araujo (2014, p. 3) coloca que “foi com a umbanda que o
terec6é encontrou uma forma de ‘traduzir-se’ numa ver-
sdo de cardter mais moderna’, combinando-se assim a
sociedade codoense urbana. Ainda de acordo com esse
pesquisador, foi com essa ligacdo do terecé com a um-
banda, na qual muitos terecozeiros passaram a utilizar
a denomina¢do umbanda para descrever suas tendas
mesmo sendo terecé, que deixaram de ser mais perse-
guidos. Esse autor acredita que a simbiose com a um-
banda pode ter contribuido para a resisténcia de alguns
elementos do terecd, inclusive como uma estratégia
diante da perseguicdo policial, sem a qual, talvez, mais
elementos do terecé tivessem se perdido, o que ele cha-
ma de umbandizagéo do terecé. Os terecozeiros, além
de adotar outra denominagdo afro-religiosa, filiaram-se
a federacdes de Umbanda, ja que a religiéo é mais co-
nhecida e objeto de menor preconceito. Dos terreiros da
cidade, praticamente todos se autodenominam de um-
banda. Ser umbandista néo era apenas ter uma religido,
era ascender socialmente e poder encontrar pessoas no
terreiro, inclusive de classe alta (FERRETTI, 2001).
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Mas ainda nao se pode falar de uma candombleizacao? do tereco
da mesma forma que aconteceu com a umbanda, porque ha poucos
terreiros de candomblé em Codé: quatro que se identificam como can-
domblé (ARAUJO, 2014), cinco tendas que se definem como de can-
domblé, quatro delas trabalham também com encantados do tambor
da Mata e Mina (AHLERT, 2013).

E preciso ressaltar que as manifestacées culturais e religiosas sdo
dinamicas, que o terecd, que teve origem na zona rural de Cod¢, é di-
ferente do realizado na area urbana. Poucos iniciam sua festa grande
com o cantico de abertura do terecé tradicional, como é o caso da
Tenda Espirita Raio Solar do paidesanto Domingos Paiva ou da Tenda
Espirita de Umbanda Rainha Yemanja de Bita do Barao®* (FORTES, 2008
apud ARAUJO, 2014), os expoentes do terecd codoense (SULIVAN, 2000
apud ARAUJO, 2014).

Devido a presenca de diferentes religides afro-brasileiras em
Codod e como elas se relacionam, ha dificuldades na definicdo clara de
fronteiras entre elas, como existe na literatura. Existe a associacdao de
Umbanda, Candomblé e Religides Afro-brasileiras de Codé e Regido. A
antropdloga Ahlert (2013) disse que se angustiava com a dificuldade
em classificar uma complexa realidade frente aos limites dos conceitos
e categorias, e que muitos pais de santo se diziam terecozeiros e um-
bandistas e viam como sindnimos umbanda e terecd, ja que todas as
tendas de umbanda da cidade recebem entidades da mata.

Codo tornou-se uma “Meca” da religido afro-brasileira (FERRETI,
2014), uma cidade-santuario (BRANDIM, 2012) que se transformou nos
ultimos anos, semelhante a centros de peregrinacdo religiosa como
Lourdes, Fatima, Canindé. Assim como nessas cidades, ha em Cod6 di-
versas festas de santos e celebracdes, que recebem milhares visitan-
tes anualmente, dentre pais e maes de santos, filhos e filhas de santos,
dentre outros de todos os lugares do pais e de fora dele.

23
24 Tenda que foi fundada em 1954 e celebra duas grandes festas: em novembro, Santa Bar-
bara, e em agosto homenageia diferentes entidades (AHLERT, 2013).

Educacao Publica, Religido e Laicidade | 299



A fama de Codd também aparece como “Meca dos politicos”, ja
que os pais e maes de santos sdo procurados por candidatos para reali-
zarem trabalhos para vencer eleicdes. Bita do Bardao é conhecido como
pai de santo de José Sarney (AHLERT, 2013). No programa Domingo 10,
na TV Bandeirantes, no dia 22 de maio de 1994, apresentado por Ma-
rilia Gabriela, foi veiculada uma matéria sobre magia negra em Codé.
De acordo com Ferretti (2001), nas entrelinhas, afirmava-se o envolvi-
mento do ex-presidente Jose Sarney com religido afro-brasileira e que
a morte do presidente Tancredo Neves, que levara Sarney a presidéncia
do Brasil, teria sido realizada pela magia de Codd. Essa “histéria” é con-
tada diversas pessoas no Maranhao.

Ferretti (2014) explica que feiticaria, que remete muito a inquisi-
¢ao,” tem sido utilizada para designar toda e qualquer pratica religiosa
diferente da ortodoxia catélica. Esse termo tem sido imputado a pra-
ticamente todas as denominacdes religiosas afro-brasileiras pelo me-
nos alguma vez. No caso do Maranhao, a acusacao de feiticaria recaiu
mais sobre o Terecd de Codd do que sobre o Tambor de Mina da capital.
E possivel, inclusive, que a repressao policial tenha sido maior sobre o
primeiro e que isso possa ter contribuido para o crescimento do pre-
conceito contra o terecé:

A andlise de pdginas policiais de jornais maranhenses
das ultimas décadas do século XIX e das primeiras do sé-
culo XX confirma que no Maranhdo os curadores e pajés
eram mais perseguidos pela policia do que os ‘mineiros’

(sacerdotes do tambor de mina) (FERRETTI, 2008 apud
BRANDIM, 2012, p. 120).

25 Esforco empreendido pela Igreja Catdlica no sentido de identificar e punir hereges, ou
seja, pessoas que professavam crencas diferentes dos ensinamentos da Igreja. A Inquisicao
teve lugar em muitos paises da Europa e em suas colonias, mas a que ficou mais conhecida
foi a espanhola.

26 De acordo com Pai Euclides, que conversou com varios terecozeiros codoenses, havia em
Codd uma grande separacao entre tereco e feiticaria, esta Ultima que era praticada por pes-
soas que faziam qualquer maldade mediante um preco, e ficaram famosas por isso (FERRETTI,
2001).
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O terecd é caracterizado, entre outros elementos, pelo uso do
tambor em seus rituais. A principal entidade espiritual é Légua Bogi
Boa da Trindade, que chefia a linha da mata e é apresentado com uma
banda branca e outra preta, ou seja, um lado bom e outro mal. Além
dessa caracteristica, seu carater vingativo, brincalhdo e o gosto pela
bebida alcodlica tém levado a identifica-lo com legba, que no passado

foi encarado como Exu.

Essa dicotomia entre o bem e o mal se opde a unidade do uni-
verso religioso africano (FERRETTI, 1995), assim como a divisdo luz e
escuriddo, o céu e o inferno, a chuva e a tempestade, o amor e o édio,
a vida e a morte, a amigo e o traidor, o eu e o outro, Deus e o Diabo, o
branco e o negro. Na cosmovisdo africana, os deuses e divindades sdo
compreendidos na dualidade, na ambivaléncia, como luz e trevas, bem
e mal. A representacdo da escuridao, a sombra e a cor negra como do
mal (FANON, 2005) é do pensamento ocidental: “No Egito, o negro ndo
é a cor do mal, mas a cor das planicies aluviais férteis do Delta, que dao
avida. O vermelho era a cor do mal, o tom hostil das areias escaldantes”
(OLIVEIRA, 2003, p. 6). Os simbolos e significados da religiosidade afri-
cana pelas lentes cristas também sdo associados ao mal, relagcao que é
bem mais comum na umbanda, em que ha influéncia maior de doutri-
nas cristas. Nela, a categoria Exu é vista como a prépria figura do Diabo
(ARAUJO; SOUSA, 2011). Nessa associacdo do Exu ao demdnio judaico-
cristdo realizada pela catequese catodlica, o Exu ndo é essencialmente
mau (FERRETTI, 2001).

O cristianismo sintetiza os conceitos grego e judaico do Dia-
bo, postula um Deus uno, onipotente e totalmente bom. A figura
original de Deus foi dividida em bem e mal. O mal e o diabo? séo
representados e/ou simbolizados pela cor negra nos mitos ocidentais.
Essas representacdes explicitam a relacdo entre a cor negra com
atributos negativos que sdo associados as popula¢des negras, como

27 Para Oliveira (2003), no Novo Testamento, a func¢éo do Diabo é ser um principio contrario
ao Cristo, pois Cristo salva do poder do Diabo, se ndo ha poder do Diabo a missao salvadora
de Cristo perde o sentido.
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um estigma, principalmente através da educacdo. Esse pensamento
impregnado de concepcoes racistas da base as nossas pedagogias e
aos processos educativos e é marcado pelo imaginario ocidental, que
reforca a exclusdo tanto dos negros quanto das divindades e religides
africanas, contribuindo para o etnocentrismo (OLIVEIRA, 2003, 2006).
Por isso, nas colénias ocidentais da Africa, assim como outras coloni-
zadas por europeus, como o Brasil, a representacao do preto na igreja
catélica era a do pecado e da maldicao divina, mostrando-se sempre
Deus branco e o diabo preto com chifres e rabo (MUNANGA, 2009).

Brandim (2012) traz outra perspectiva para pensar a cidade de
Codd como a terra de magia. Nesse prisma, ela contraria estudiosos
que acreditam que esse termo sé serve para ratificar estereétipos. Ela
questiona: “Mas como falar da religiosidade em Codé sem nos repor-
tarmos a magia e ao misticismo?” (BRANDIM, 2012, p. 51). O que se
entende por magia? Os aspectos da crenca estao no mundo do sobre-
natural, do magico, e sem eles como analisar a umbanda, o candom-
blé ou o tereco? Para o antropdlogo escocés Sir James George Frazer
(apud BRANDIM, 2012), a pratica de magia parece estranha a légica do
homem moderno, mas a magia constitui um sistema simbdlico a partir
do qual as pessoas se reportam a seres sobrenaturais, esperando obter
resultados especificos. Outro autor para repensar a magia dentro das
sociedades contemporaneas é Keith Thomas (apud BRINDAM, 2012),
para o qual a religido nédo se reduz a um sistema elementar de magia,
mas também nao a desvincula dela ou nem mesmo a descaracteriza.

A modernidade, ao contréario de expulsar a religidao ou diminuir
a influéncia desta, fortaleceu o campo religioso. Nessa modernidade,
cresceram os problemas nas dreas sociais como saude, educacao, mo-
radia, meios de transporte, saneamento basico e redobrou o interesse
pelo sagrado (PRANDI, 1992 apud ORO, 1992).
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6. Religiosidade afro-brasileira e a legislagdo no
Brasil: trajetoria e tensoes

d

“A exploracdo do Brasil teve inicio sob o simbolo da cruz catélica’
(GALDINO, 2006, p. 43 apud NUTO; ALCANTARA, 2014). A colonizacao
lusitana deu-se com a imposicao do catolicismo®. Essa posicdo da reli-
gido catolica é ratificada na primeira constituicdo brasileira, a Carta de
1824, que foi outorgada pelo imperador D. Pedro | em nome da San-
tissima Trindade. De acordo com artigo n° 5 dela, a religiao Catholica
Apostolica Romana era a Religido do Império, a oficial, e todas as outras
religides seriam permitidas com seu culto doméstico ou particular, em
casas para isso destinadas, sem forma alguma exterior do Templo.

Mesmo com a proclamacao da Republica e a separacao entre Es-
tado e Igreja, as manifestacdes da cultura afro-brasileira e indigenas e
suas praticas religiosas continuaram cerceadas. Uma legislacao especi-
fica foi criada ainda no século XIX com o intuito de regulamentar essas
praticas e proibir a feiticaria, mesmo com as constituicdes do Estado
Republicano garantindo a liberdade religiosa, pelo menos formalmen-
te. Essa regulamentacao se deu tanto no texto constitucional (1891,
1934, 1937 e 1946), como também no Codigo Penal (1889, 1940) e nos
codigos de postura regionais (Codd, Sdo Luis). Essa legislacdo levava
a repressao, o medo e as prisdes aqueles cujas praticas religiosas ndo
coadunavam com os bons costumes. Uma forma de resisténcia era a
clandestinidade e tocar tambor dentro das matas como faziam alguns
terecozeiros como Bita (BRANDIM, 2012).

O Cédigo Penal de 1890, nos artigos 157 e 158, definia a pratica da
cura por meios nao convencionais da medicina como crimes, a exem-
plos do benzimento contra doencas, banhos de ervas, que muitos te-
recozeiros faziam. Esse dispositivo legal proibia uma pratica comum
entre os indigenas e negros, passivel de puni¢cdes como prisao de 01
(um) a 06 (seis) meses, além de multa que se estabelecia no valor de

28 Os nao catolicos ndo podiam ter seus corpos enterrados em cemitérios publicos, que eram
submetidos aos ritos da religiao oficial.
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cem a quinhentos mil réis. Artigos mantidos no Cédigo Penal de 1932.
O outro Codigo, de 1940, fazia mencao as religides de matriz africana
como baixo espiritismo, no qual o curandeirismo continuou a ser consi-
derado prdtica ilegal da medicina, o que foi mantido no Cédigo Penal
de 1985 (FERRETI, 2001).

Havia o cédigo de postura da cidade de Codd (1848), que, associado
a legislacdo nacional, vigorou até a década de 1980. Estes documentos
estabeleciam regras de convivio social, incluindo restricdes e punicoes,
para os praticantes da pajelanca e da feiticaria, e a um conjunto de ritu-
ais associados as religides afro-indio-brasileiras. Os mesmos consideram,
por exemplo, o curandeirismo um crime contra a saude publica.

Lei 241 - de 13 de setembro de 1848

Art. 22: Toda e qualquer pessoa que se propuser a curar
feiticos, sendo livre pagard multa de vinte mil reis, e
sofrerd oito dias de priséo, e sendo escravo haverd so-
mente lugar a multa que serd paga pelo senhor do dito
escravo.

Art. 23: é proibido lancar nos rios, igarapés, pogos ou la-
gos, a herva denominada - timbé - ou qualquer outra
que mate os peixes: os contraventores pagardo multa de
vinte mil reis, e o duplo na reincidéncia. (Cédigo Postura
de Codd de 1948)

Exercer o curandeirismo: | - prescrevendo, ministrando
ou aplicando habitualmente qualquer substancia; Il -
usando gestos, palavras ou qualquer outro meio; lll - fa-
zendo diagndstico.

Pena - detencao, de seis meses a dois anos.

Pardgrafo tnico — Se o crime é praticado mediante re-
muneracdo, o agente fica também sujeito a multa, de
um a cinco contos de reis.

Decreto-Lei n°2848, Artigo 284 — de 7/12/1940, publicado
no Didrio Oficial de 31/12/1940 (BRANDIM, 2012, p. 120).

304 | Educacao Publica, Religido e Laicidade



A atual Constituicdo de 1988, que determina as liberdades de cren-
ca e de culto religioso e a proibicao de subsidios por parte do Estado®
a igrejas, bases de um estado laico, foi proclamada “sob a protecédo de
Deus” (BRASIL, 2014 e GONDRA e SCHUELER, 2008). Nas notas da moe-
da nacional corrente a inscricao “Deus seja louvado” foi mantida mesmo
diante de contestacdes como as do Ministério Publico (CUNHA, 2014).

Estado laico é aquele que é imparcial diante das disputas do campo
religioso, que nao se utiliza das instituicdes religiosas para o exercicio de
suas atividades e nao é empregado por elas (CUNHA, 2013, p. 9). Essa
laicidade é uma construcdo em um Estado em que predominam as re-
ligides cristas. O catolicismo, religiao hegemdnica, gozou de privilégios
sociais, econdmicos e politicos quando era religido oficial do Estado. No
carnaval dos 500 anos do Descobrimento, os simbolos da cruz, da Virgem
e do Cristo foram os mais usados pelas escolas de samba. A Igreja Cat6-
lica procurou vetar utilizacdo de seus simbolos sagrados na procissao
profana. Como pensar o Brasil sem esses simbolos? (GUIMARAES, 2012).

Por outro lado, as religides de matriz africana foram perseguidas
pela repressao estatal, principalmente pela policia, e atualmente sdo
alvos de ataques de igrejas pentecostais (ARAUJO, 2011). Essas igre-
jas possuem emissoras de radio e televisao, sendo que algumas delas
realizam um tipo de sincretismo que possui afinidades com a religio-
sidade de origem africana. Por esses e outros fatores na sociedade
brasileira, as religides de matriz africana sao dotadas de baixo valor
simbdlico, o que faz com que parte dos seus adeptos nao se declarem
dessas religides (CUNHA, 2013).

Houve um crescimento das religides pentecostais no Brasil nos ulti-
mos anos. Elas sdo provenientes dos Estados Unidos e foram implantadas
no pais em 1910. As mais representativas sdo a Assembleia de Deus e a
Congregacao Crista do Brasil. A partir da década de 1950, surgem novas
igrejas que revigoram o pentecostalismo, que passa a ser denominado de
neopentecostalismo, tendo como principais caracteristicas: a énfase na

29 Ressalvada, na forma da lei, a colaboracédo de interesse, art. 19.
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cura divina, o uso ostensivo dos meios de comunicacdao de massa, princi-
palmente o radio e aTV e organizacao empresarial (ORO, 1992).

Uma forte representante do neopentecostalismo é a Igreja Uni-
versal do Reino de Deus fundada por Edir Macedo, no Brasil, no ano
de 1977, que em 1990 adquiriu, por 45 milhdes de ddlares, as TVs Re-
cord de Sao Paulo e do Rio de Janeiro. A IURD tem forca politica pelo
poderio econémico, por deter diversos veiculos de comunicacao, por
estar presente em mais de 80 paises e ter representantes no congresso
nacional. A estratégia de rapido crescimento da igreja tem como base o
profundo conhecimento, por parte do bispo Edir Macedo, da religiosi-
dade popular brasileira, pois ele frequentava terreiros de umbanda. No
entanto, a principal caracteristica da sua igreja é o posicionamento da
comunicagao contra a Umbanda (REFKALEFSKY, 2015).

Outra questao que tem suscitado o debate sobre laicidade é a
respeito de o Estado brasileiro utilizar simbolos religiosos em suas re-
particoes de acesso ao publico. Nuto e Alcantara (2014) tratam sobre
a laicidade a partir de diversos pedidos de providéncias que visavam
a retirada de crucifixos afixados nos plenarios e salas dos Tribunais de
Justica do Ceard, Minas Gerais, Santa Catarina e do TRF da 42 Regido,
além da Assembleia Legislativa do Estado de Sdo Paulo. No ultimo caso,
aretirada do crucifixo posto na parede do gabinete da presidéncia teve
como reacdo um mandado de seguranca que pedia a colocagdo do cru-
cifixo, simbolo religioso do catolicismo. A decisao do TJ de Séo Paulo foi
a de que a sala da presidéncia da Assembleia Legislativa é um local im-
préprio ao culto e, portanto, para a colocacao de crucifixos. No entan-
to, a decisao do Conselho Nacional de Justica que, em 29 de maio de
2007, rejeitou um pedido de proibicao de crucifixos nas dependéncias
de tribunais, sob a alegacdo de que a“tradicdo” (catdlica) ndo vai contra
a laicidade do Estado (CONJUR, 2007 apud FILO; HIJAZ, 2014, p. 170).

A recente histéria da laicidade do Brasil ganhou mais um episodio
que mostra ainda o quanto ela é fragil. Em 11 de fevereiro de 2010, o
presidente Lula assinou o Decreto n° 7.107, que promulgou a concorda-
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ta Brasil-Vaticano/Santa Sé firmada em 2008, aprovada na Camara e no
Senado. Esse tratado confere privilégios especiais a Igreja Catélica para
operar no territorio do pais, em termos politicos, fiscais, trabalhistas,
educacionais e outros, em total desrespeito aos dispositivos constitu-
cionais (CUNHA, 2013). Para Caputo, “a laicidade do Estado e da educa-
¢do vai sendo substituida por uma educac¢do cada vez mais conserva-
dora discriminadora, racista e obscurantista” (CAPUTO, 2012, p. 272).

Em outra direcao, a Empresa Brasileira de Comunicacao (EBC) ela-
borou uma politica de producao e distribuicao de conteudos de carater
religiosos. Na TV Brasil, eram exibidos “Santa Missa” e Palavras de Vida’,
de orientagao catélica, e “Reencontro’, de orientacdo evangélica. E ou-
tras emissoras de radio transmitiam programas parecidos, que sao con-
fessionais de religides hegemonicas, em uma emissora estatal. Foi reali-
zada uma consulta publica pelo Conselho Curador da EBC, que decidiu
suspender estes programas e produzir programas que valorizem a di-
versidade e a pluralidade das manifestacdes religiosas (CUNHA, 2013).

De acordo com Cunha (2013), a educagao publica segue permea-
da pela presenca religiosa, diferentemente de outros setores, cada vez
mais laicos, como direitos sexuais e reprodutivos, devido a séculos que
esta instituicao foi lugar de dominacdo catdlica. Entre os trés paises
mais populosos do mundo e com democracias representativas, o Brasil
¢ o0 Unico onde o ensino publico nao é laico. Na india e nos Estados
Unidos, a religido estd proibida nas escolas publicas, nos eventos civi-
co-escolares e nas aulas. Cunha (2013) relata que em uma visita a uma
escola publica do ensino fundamental de nome Nossa Senhora Apare-
cida, de evocacao catélica, foi possivel notar no ambiente a existéncia
de uma frase da Biblia num grande cartaz no portdo principal, e no
corredor, varios cartazes com Salmos biblicos; na entrada, a imagem
da padroeira da escola (e do Brasil), além de professoras rezando o “Pai
Nosso” em sala de aula com alunos, na hora da refeicao na cantina e
em reunides de professores. Esse autor fala da necessidade de a escola
ser descolonizada e pergunta se ha um tabu sobre a religido e a esco-
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la, pois ha omissao dos pesquisadores sobre a presenca da religido na
escola publica, que “ocorre de diversas formas, desde acdo pedagdgica
dos docentes, de simbolos e festividades referentes a uma crenca, de
um curriculo oculto até a oferta de uma disciplina especifica, no caso, o
Ensino Religioso” (MENDONCA, 2014, p. 139).

7. O Terecd como objeto de pesquisa relegado

A religiosidade afro-brasileira de Codd, em especial o Terec6,
foi estudada pela Missao Folclérica, em 1938, e por Octavio da Costa
Eduardo, entre 1943 e 1944. No entanto, a cidade chamada “Meca” da
religiosidade afro-brasileira sé ganhou maior projecao depois de 1950.
Antes da abertura dos primeiros terreiros, existiam os feiticeiros afama-
dos, o que, de certo modo, levou a identificacdo de Codd como “terra
da magia negra” ou/e “feiticaria”, inclusive o préprio Tereco.

A maioria das pesquisas sobre religides afro-brasileiras®® séo
(foram) realizadas nas capitais nordestinas. O terecd, religido afro-bra-
sileira tradicional de Cod¢, bastante difundida no interior do Maranhéo
e no final da década de 1930 em Séao Luis (AHLERT, 2013) e em terrei-
ros de outros estados, € uma das formas mais sincréticas da religido
afro-brasileira. As pesquisas sobre a religido de Codé ainda sao raras,
parte da explicacdo remonta a diferenciacdo hierarquizada entre inte-
rior (atraso) e capital (progresso) e, principalmente, pela tendéncia de
valorizacao de uma suposta superioridade jeje-nagd, nos terreiros de
“nacgao” africana (FERRETI, 2001, 2014; AHLERT, 2013).

Os estudos antropolégicos de Mundicarmo Ferreti, pesquisadora
que mais tem se dedicado ao tereco, e Sérgio Ferretti, da Universidade
Federal do Maranhao, que realizaram visitas de campo e entrevistas em
Codo, no final da década de 1980, tiveram como resultado a publicacao
de diversas pesquisas sobre o Terecd. De acordo com Ferreti (2014), os
estudos sobre a religido afro-brasileira do Maranhao, em sua maioria,

foram realizados em Sao Luis (capital), onde se desenvolveu o Tambor

30“Existe sobre o candomblé um volume maior de material escrito e de estudos do que sobre
qualquer outra religido afro-brasileira” (CAPUTO, 2012, p. 33).
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de Mina, em terreiros fundados por africanos (Casa das Minas e Casa de
Nago) ou que afirmam uma identidade africana (Casa Fanti-Ashanti).
Terreiros esses mais empenhados na preservacao de tradicdes culturais
trazidas da Africa para o Brasil por escravizados em detrimento de ou-
tras religides afro-brasileiras tradicionais mais sincréticas do interior do
estado, como o terecd e a pajelanca.

O Maranhao aparece nos estudos afro-brasileiros em geral como
a‘terra do tambor de Mina’ (FERRETI, 2001, p. 19). Ahlert (2013) observa
essa preferéncia por manifestagdes negras da capital como o Tambor
de Mina, em detrimento de outras mais sincréticas como o terec6, de
forma que a primeira seria mais “pura” e “africana”. Eis o mito da pureza
africana (FERRETTI, 1995), que estd relacionado a uma identidade ma-
ranhense que distancia manifestacdes religiosas da capital (em espe-
cial o tambor de Mina) das do interior.

Essa diferenciacdo entre capital e interior ndo estd apenas nos es-
tudos de religido, mas estd relacionada a construcao de uma imagem
de progresso e renascimento no inicio do século XIX, com o declinio da
elite rural no Maranhao, que levou a decadéncia econémica. Nesse en-
sejo, emergiram as representacdes de Atenas Brasileira, uma referéncia
a geracao de Gongalves Dias no século XIX, e a de capital francesa, re-
metendo a fundacdo da cidade a Daniel de La Touch, por um grupo de
intelectuais e politicos que buscaram simbolos de uma cultura branca
e erudita e valores europeus para forjar uma identidade para Séo Luis,
indiferentes a presenca negra/africana na cidade (AHLERT, 2013).

Para se contrapor a este movimento, outros intelectuais buscaram re-
tomar elementos da cultura negra como elementos fundamentais da iden-
tidade maranhense. No entanto, algumas manifestacdes negras e popula-
res foram valorizadas como parte da imagem do estado, uma valorizacao
seletiva, ja que outras continuaram sendo desqualificadas e esquecidas e
perseguidas pela policia. Na constru¢ao dessa identidade maranhense, as
manifestacdes negras do centro da capital, tidas como mais puramente
africanas, foram as escolhidas, como o tambor de mina (AHLERT, 2013).
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Ferretti (1995) lembra que quando os antropélogos comegaram
seus estudos nos terreiros, entre as décadas de 1930 e 1950, existiam
muito preconceito e perseguicdes policiais. Por isso, procuraram os ter-
reiros de maior prestigio no meio para realizarem a investigacao. No
Maranhdo, a mais estudada foi a Casa das Minas, de tradicdo de origem
africana mais que centenaria, “ilha de resisténcia daomeana’, como diz
Bastide (apud FERRETTI, 1995, p. 89). Esses intelectuais contribuiram
para ampliar o prestigio da Casa das Minas, que ja existia. Os terreiros
mais préximos das tradicdes africanas foram quase os Unicos procu-
rados pelos antropélogos, pelo menos até a década de 1970, diferen-
temente dos mais sincréticos, que foram tradicionalmente menos va-
lorizados pelos pesquisadores, inclusive pela bibliografia classica que
contribuiu para direcionar os estudos.

As pesquisas sobre o terecd precisam avancar em muitas dire¢oes.
A matriz africana do tereco é ainda pouco conhecida, assim como a re-
lacdo com o tambor de mina, que saiu da capital e influenciou outras
religides, como o tereco, e entidades da mata que também sao cultua-
das pelos ‘mineiros’ (FERRETTI, 2001). Ndo ha pesquisas sobre criancas
que frequentam os terreiros de tereco, apesar de elas estarem nesses
espacos, como foi constatado por Araujo e Sousa (2011, p.67), que en-
contraram criancas e jovens no terecd que auxiliavam no toque dos
tambores e na afinacdo a fogo. Entretanto, Ahlert (2013), que realizou
uma pesquisa etnografica a partir da convivéncia com pais e maes de
santo e encantados® em Codé, afirma que até hoje é raro encontrar al-
guma criancga participando dentro dos saldes e cita uma entidade que
nao gosta de encontrar criangas na casa. Mas ha criangas que partici-
pam das atividades da tenda, quando sdo preparadas parar ser suces-
soras do pai ou mae de santo, como é o caso de Janaina, filha do pai de
Santo Bita do Barao.

31 Nao sao vistos como mortos, e a encantaria € vista como um espaco limiar entre o céu e a
terra.
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Nao foram encontradas investigacdes sobre as criangas que estdo
nos terreiros de terecoé e como a escola se relaciona com essa religiosi-
dade afro-brasileira, que nao esta limitada aos muros dos terreiros ou
tendas, que faz parte da histéria local. Existe pouca ou quase nenhuma
bibliografia sobre iniciacao infantil nos terreiros, especialmente a rela-
¢do dessas criangas com a escola, de acordo com Caputo (2012), que
realizou uma pesquisa sobre terreiros de Candomblé e escolas na Bai-
xada Fluminense, em que as criancas desde a tenra idade frequentam
esses espacos de religiosidade.

Na pesquisa da Caputo (2012), a escola nega a religiosidade afro
-brasileira como cultura, além de discriminar essas praticas religiosas e
seus adeptos. A maioria dos depoimentos associou a discriminacao re-
ligiosa a discriminacdo racial. Essa autora, em visita ao terreiro do pai de
santo Euclides, em Sdo Luis, em conversa com criancas, estas disseram
que também eram discriminadas por sua religido na escola.

8. Consideracoes finais

Nessa breve discussao sobre o terecd, religido afro-brasileira tradi-
cional de Codo, a constatacao é a de que este é ainda pouco conhecido
no Maranhao e no Brasil, pois ha pouca producao académica sobre ele,
diferentemente do tambor de Mina, religiosidade da capital do estado
e que é mais pesquisada.

A cidade de Codo é conhecida por uma associacdo ao Terecd,
muitas vezes equivocada, reduzida a “magia negra” e é vitima de pre-
conceito e discriminacdo assim como a sua populacdo. Mesmo em um
Estado laico, o terecd ainda é alvo de perseguicao, agora de outras de-
nominacodes religiosas e até de acdes do poder publico, que privilegia
o cristianismo ao colocar um portal na entrada na cidade com a frase
“Seja Bem-vindo a Codé - cidade de Deus".

E preciso que mais pesquisadores estudem o Terecd para que se
possa conhecer mais essa religiao que é de origem negra, em Codé, ci-
dade com um contexto sociocultural com predominancia de aspectos
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culturais negros, assim como investigar de que maneira as instituicdes
educacionais se relacionam com esse contexto sociocultural ou/e estu-
dos em outras direcoes.
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